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POLNI MORAL MLADIH U RODNOJ PERSPEKTIVI

1. Problem

Nagoni se javljaju kao bitan pokreta u zivotu coveka. Neki ljudi smatraju
zadovoljenje nagona (gladi, polnog nagona) smislom zivota (na primer, Kosti¢, 1987). Da bi
se odrzao u zivotu, svaki organizam (pa i ljudski) mora da zadovolji osnovne nagone, kako bi
podmirio egzistencijalne potrebe, te se oni stoga javljaju kao najvaznija motivacija za delanje.
Kod zivih bi¢a se pojavljuju usled nedostatka ili viska odredene materije u organizmu, §to
dovodi do poremacaja ravnoteze (homeostaze) u njegovom funkcionisanju. Napetost koja iz
ovog remecenja ravnoteze proizilazi nagoni na aktivnost, kojom bi je organizam povratio.
Telesni proces (nadrazaj) koji izaziva instinkt je potreba, a psihicka reprezentacija instinkta
naziva se eljom (Fulgosi, 1981: 41). Covek poznaje glad, Zed, potrebu za disanjem... §to su
sve osecaji koje proizilaze iz potrebe da se zadovolji nagon za hranom, tecnosc¢u, vazduhom. ..
Objektivno, to su tendencije za odrazenjem jedinke. Najvazniji bioloski motivi Coveka su
glad, zed, materinski i seksualni motiv. Neke od bioloskih potreba se zadovoljavaju

automatski ili poluatomatski (disanje), a druge zahtevaju svesnu aktivnost (Rot, 1973: 90-93).

Jedan od najjacih Covekovih nagona je polni nagon, odreden lu¢enjem endokrinih
zlezda 1 psihickim faktorima. Polni nagon izrazava Cinjenicu seksualnih ¢ovekovih potreba,
analogno sa gladu, na primer, te se u nauci upotrebljava termin libido, a u kolokvijalnom
govoru pozuda (lust) (Frojd, 1984: 11). Zivot na Zemlji, ovakav, raznolik i bujan kakvim ga
znamo, neodrziv je 1 nezamisliv bez polnog nagona, jer on, kroz zadovoljenje subjektivne
potrebe za otpustanjem napetosti, objektivno omogucava produzetak vrsta i time produzetak
zivota na planeti. Medutim, ni zadovoljenje potrebe za hranom ili pi¢em u ljudskom drustvu

nije prepusteno prirodnoj regulaciji.

Ljudi nagone moraju da zadovolje na kulturom odreden, drustveno prihvatljiv nacin.
Stoga se moze reci da su bioloski motivi kod Coveka socijalizovani (Rot, 1973: 90-93). Zato
se u enciklopedijama, leksikonima i udzbenicima Cesto moze procitati da nagoni oblikuju
kulturu. Naime, u teznji (drustva) da ovlada nagonima, kultura se i1 sama oblikuje,
zahvaljujuéi njima. Cini se da je narogito socijalizovano zadovoljenje polnog nagona (koii je,

prema brojnim autorima (Primorac, 2007), osnova osecanja polne ljubavi, braka i porodice),



pa je, sledstveno tome, drustvena regulacija njegovog zadovoljenja logi¢na 1 ocekivana za
najrazli¢itije nacine: razliCiti su kriterijjumi poev od idela lepote (polne privlacnosti)
ljudskog tela, pa do propisa sa kojim osobama, kada i kakav je polni odnos dozvoljen (Rot,
1973: 92-93). Norme polnog zivota se prenose sa generacije na generaciju, formalnim, 1
ucenjem iz primera. One ne mogu biti uspe$no heteronomno nametnute, kao sto ni one, koje
su u suprotnosti sa drustvenim potrebama ne mogu dugo opstati u praksi. Propisani obicaji
polnog izrazavanja moraju da budu u funkciji stabilnosti drustva. Cak i seksualni prekriaji
sluze ovoj funkciji, jer, u krajnjoj liniji, uestvuju u definisanju pozeljnog, granica
prihvatljivog 1 njegovoj diferencijaciji od nepozeljnog ponasanja. Parametri normi se jasnije
sagledavaju kroz reakcije (zvani¢ne, 1 javnog mnenja) na prekrSaje. Pri tome, sankcije su
strozije u meri u kojoj je prestup veca pretnja po drustvenu stabilnost (Levin, 2006: 44-46).
Pravila polnog ponasanja vremenom se razvijaju u specifi¢an, polni moral. Zato seks, osim
bioloske, obuhvata 1 emocionalnu, interpersonalnu i moralnu dimenziju (Bobi¢, 2003: 75).
Mnogi teoretiCari smatraju instinkte najbitnijim (ili ¢ak jedinim) motivatorom
ljudskog ponaSanja. Vilhelm Rajh (Wilhelm Reich) je jedan od autora psihoanaliticke
orijentacije, koji samatraju da obuzdavanje nagona, koji ¢ine osnovnu pokretacku silu ljudske
akcije (na posredan, ili neposredan nacin), igra veliku ulogu u zapadnjackoj civilizaciji.
StaviSe, psihoanalitidari pokazuju da se i karakter formira kao svojevrsni odbrambeni
mehanizam u borbi sa nagonima, ili u borbi za njihovo zadovoljenje na drustveno prihvatljiv
nacin (Reich, 1982: 132-142). Kao uvod u problematiku ovog rada, posluzi¢e kratak pregled
Rajhovog shvatanja potiskivanja polnog nagona, negovim drustvenim uzrocima i drustvenim

i individualnim posledicama.

On se poziva na istrazivanja Bronislava Malinovskog medu Trobrijancima 1 koristi ih
kao gradu za svoje analize. U trobrijanskoj kulturi uvida brojne elemente matrijarhalne
organizacije'. Ovo znadi da deca nisu podvrgnuta strogom roditeljskom autoritetu, disciplini,
prinudi, sistemu kaznjavanja 1 moralnim pritiscima (tipicnm za zapadnjacko drustvo), vec¢ se
razvijaju u slobodi i1 spontano. Jedna od posledica drustvenog pokroviteljstva, kao 1 odsustva
zabrana u izrazavanju 1 ispitivanju seksualnosti od ranog detinjstva (osim incest-tabua i

kasnije branih obaveza) je 1 spontano formiranje polnog identiteta 1 razvijanje mase

! Matrijarhat (na stranu rasprava o tome da li je zaista postojao, ve¢ kao antipod patrijarhatu) bitno
karekteriSu prakomunizam i seksualne slobode, a patrijarhat privatno vlasni$tvo, potiskivanje i ropstvo Zena.



individua u zreli, zdravi, genitalni karakter, sa pozitivnim stavom prema seksualnosti,
odnosno kulture koja izvorno ne poznaje potiskivanje (neuroze koje iz njjega nastaju),
pervezije, homoseksualnost i seksualnu agresiju, a visoko vrednuje polni ¢in 1 obostrano (i

musko, i zensko) uzivanje u njemu (Reich, 1990: 35-58).

Patrijarhalna kultura (odnosno organizacija) je, obrnuto, zasnovana na negativhom
vrednovanju seksualnosti, 1 sva je usmerena ka njenom negiranju 1 potiskivanju. Otuda masa
ljudi u njoj ne dostize genitalni nivo razvitka karaktera, boluje od neuroza, a agresija, delikti,
homoseksualnost 1 perverzije su dobro poznate pojave. Prvo (matrijarhalno organizovano) je
drustvo koje nema interesa od seksualnog potiskivanja 1 nema seksualno negirajuci
(potiskuju¢i) moral, a drugo ga ima; prvo organizuje polni zivot zadovoljenjem nagona (u
okvirima dozvoljenog, ne u smislu promiskuiteta 1 potpunog odsustva pravila), a drugo
moralnim normama: ,,...nije bitno da se to radi, ve¢ sa kakvim unutrasnjim stavom i u kojoj
socijalnoj okolini, vazno je kako se vaspitaci 1 roditelji odnose deci, njihovim seksualnim

igrama...” (Reich, 1990: 37).

Vilhelm Rajh pise: Isto kao S§to u patrijarhalnom drustvu [...] autoritarno
potéinjavanje deteta sluzi uspostavljanju svrsishodne strukture potCinjenih, u skladu sa
organizacijom drustva uopste [...] reprodukuje se matrijarhalmno drustvo, ukoliko je jasno
izrazeno [...] tako §to duhovnom uobli¢avanju deteta daje odreSene ruke...” (Reich, 1990: 40).
I dalje: , Ali, kako seksualno moralno vaspitanje nastupa u istoriji CoveCanstva tek sa
interesom nad privatnim posedom, i sa njim se razvija, neuroze su pojave patrijarhalnog

drustvenog uredenja privatne svojine.” (Reich, 1990: 52).

Ako se ovo tumacenje uzme u obzir kao moguce, ono daje i jedno moguce
obrazlozenje dvostrukih arsina polnog morala za muskarce i zene u kulturi Zapada (a da je pri

tom isti represivan prema oba pola, samo na razli€ite nacine).

Rajh prati proces prenoSenja moc¢i pri prelasku iz matrijarhalne u patrijarhalnu
organizaciju: smanjuje se uticaj Zena, a raste uticaj muskaraca u zajednici, pri ¢emu se mo¢
diferencira 1 vertikalno (poglavice su prvi povlas¢eni muskarci, jer im poligamija donosi
znatno vise prihoda u vidu godiSnjeg davanja na ime miraza od strane brace i oCeva svih Zena
kojima su ozenjeni, te se bogatstvo koncentriSe u malom broju porodica, a miraz je drustveni
mehanizam koji stvara odnos eksploatacije); bracno vezivanje (obaveze koje proizilaze iz
materijalnih interesa ,,vezuju” seksualnost) zamenjuje slobodne polne veze; negiranje

seksualnosti zamenjuje njeno potvrdivanje (od odobravanja predbracnih iskustava ka
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predbracnoj askezi); drustvo biva podeljeno na ekpoloatatore i eksploatisane (Reich, 1990:

64).

Moral nastaje iz produkcijskog odnosa, pisao je Rajh, a jedna od njegovih funkcija je
konzervacija upravo te ekonomske situacije iz koje je stvoren. Da bi to bilo moguce, potrebno
je da se ukoreni u psihicku strukturu masa, Sto se dogada promenom nagonskog zivota tih
masa. Robnoj ekonomiji odgovaraju institucije monogamnog braka 1 patrijarhalne porodice:
oni drustveno opravdavaju obespravljenost Zena i dece, §tite pravo nasledivanja po ,, muskoj
liniji” 1 vrSe funkciju usadivanja ideologije preko roditelja deci. Potpuno razvijena
seksualnost nije u suprotnosti sa monogamijom, ali jeste u suprotnosti sa idejom dozivotne
monogamije u braku, te je, ako se stvari postave ovako, jasno da drustvo ima interesa da
osakati genitalnu seksualnost 1 na taj nacin u€ini orgasti¢no impotentne mase prijem¢ivima za
gorepomenuti brak 1 porodicu, ali 1 neuroti¢nima (Reich, 1990: 80, 82). Rajh je primetio da su

krajnji ishodi potiskivanja individualna nelagodnost 1 politicki fasizam (Vajl, 1991:16).

Produkcija morala nastaje u trenutku kada manjina prisvaja mateijalna dobra,
drustvenu mo¢ 1 ugled, jer, ukoliko vecina, koja recipro¢no ostaje bez navedenog, ne prihvati
to neravnopravno davanje kao ,,normalno”, kao ,obavezu”, pokuSace da povrati dato, a
manjina ¢e izgubiti steCeno: Zahtev uzivaoca postaje moral davaoca koristi (Reich, 1990:
144). Slede¢i korak je da se druStveni moral reprodukuje u individui, da ga ona prihvati,

interiorizuje kao li¢ni.

Rajh, takode, smatra da je potrebno izmeniti ¢itavo drustveno ustrojstvo da bi se
razvile generacije sa polnim moralom koji nece biti restriktivan. Medutim, ,,globalno selo”
prozivljava mnoStvo promena, koje nisu zanemarive, iako se organizacija drustvenog Zivota

nije iz korena transformisala.

Drugim re¢ima, moral je oblikovan drustvenim i kulturnim ¢iniocima. Ovo znaci da 1
polni moral treba sagledati u svetlu ovih €inilaca, koji oblikuju i sam fenomen roda. U svetu
zahvaCenom globalizacijom, sociolog moze postaviti pitanje: Sta se deSava sa polnim
moralom 1 rodom? I moral, i rod prolaze kroz promene, te se mogu istrazivati i odvojeno.
Medutim, ovo istrazivanje je usredsredeno na pitanje: kakva je veza izmedu polnog morala 1
pripadnosti rodnoj grupi i kako se ove promene odrazavaju na polni moral, tacnije —

dimorfizam polnog morala?



Nije nepoznanica u drustvenim naukama da je desetinama vekova, pa 1 duze, polni
moral karakterisao specifiCan dimorfizam: razli¢ito je vazio prema razli¢itim polnim
(odnosno - rodnim) grupama, i o tome ée biti vise redi kasnije. Cini se da, u svetlu
globalizacije 1 ubrzanih drustvenih promena, od kojih se neke odnose i na regulaciju polnih
odnosa, sociolog ima osnova da postavi pitanje: Sta se deSava sa dimorfizmom polnog morala
i da li rodna socijalizacija (jo§ uvek) proizvodi razli€iti polni moral za zene i muskarce? Na
ovo pitanje, kao 1 na jo§ neka posebna, kasnije postavljena, pokusace da pruzi odgovor ovaj

rad. Ili da bar pruzi smernice za neka dalja, buduca istrazivanja.

Naime, promene kroz koje prolazi savremeni svet se najverovatnije odrazavaju 1 na
polni moral. Cak i da nije tako, istraZivaé ¢e se o tome zapitati, a istraZivanje ée dati neke
odgovore. Cesto smo u situacijama kada &ujemo da starije generacije kritikuju polni moral
mladih, smatrajuéi ga isuvise ,,slobodnim” u odnosu na moral njihove mladosti’. Ali, u &emu
se sastoji ta permisivnost? Da 1i ona omogucava slobodniji razvitak licnosti 1 njenih sklonosti,
ili vodi u srljanje nedovoljno zrelih mladih osoba u ekperimentisanje sa polnoscu za koje jo$
nisu psihofizicki spremni? Optimisti bi oCekivali da promene u drustvenoj strukturi (odnosno
strukturama) utiCu na preoblikovanje polnog morala 1 potiranje njegovog pomenutog
dimorfizma. Pesimisti ¢e reci da drustvo srlja u anomiju, a da je naruSeni polni moral samo
pokatazelj opsteg pada vredosti 1 gubljenja normi. U ovom istrazivanju se, u pokusaju da se
oCuva nepristrasnost, ne zauzima vrednosni, ni normativni stav, ve¢ se tezi §to detaljnijoj

deskripciji polnog morala mladih.

Mladi, odnosno, studenti — budu¢i akademski gradani, koji zive 1 studiraju u ve¢im
gradovima, centrima kulturnih i1 drustvenih previranja, Cesto su se isticali kao nosioci novih
vrednosnih orijentacija, pa je istrazivanje ,,prirodno” usmereno na njihova shvatanja. Pitamo
se, naime, kako izgledaju vrednosno-normativna struktura njihovog polnog morala 1 njegova
mena u svakodnevnici, u reproduktivnim, odnosno polnim odnosima 1 situacijama povezanim

sa njima;: kao $to su izgled, oblacenje, zrelost za polni zivot, brak, trudnoca, izbor partnera...

> Puro Susnji¢ skreée paznju na to da ideje i predstave zdravog razuma mogu da budu vredan prakti¢an izvor
hipoteza, pa kolokvijalni govor ,,0bi¢nih” ljudi mozda moZe da bude izvor pretpostavki koje treba proveriti i
indikator mogucih hipoteza (Susnji¢, 1973: 126).



2. DVAPOLA - DVA SVETA, ILI: MORFOLOGIJA I KARAKTEROLOGUJA

Kao uvod u ovaj deo rada, posvecen preispitivanju slicnosti 1 razlika izmedu zena i
muskaraca, stereotipa i Cinjenica koje se na njih odnose, posluzice jedna ,usputna” primedba.
Naime, i§¢itavajuci liretaturu u toku pisanja ovog rada, autorka primecuje da se Cak i medu
savremenim autorima, pa i medu onima koji se kao nauc¢nici bave odnosima medu polovima,
moze primetiti (verbalna) diskriminacija zena. Na primer, Jovo ToSevski pise o razlikama
,izmedu zene i Coveka” (TosSevski, 2001: 43), stavljajuéi zenu na prvo mesto u recenici, ali
joj, istovremeno, oduzimajuéi status Coveka to jest - ljudskog bi¢a u njoj, prepustajuci ga

muskarcu, implicirajuéi da je zena nesto opozitno - ne tek muskarcu, nego - Coveku uopste.

Realnost zivota se zaista kre¢e izmedu parova suprotnosti, ali suprotnosti koje se
medusobno prozimaju, kao u jin-jang principu. Smatra se da jedan od ociglednih primera
takvih suprotnosti binarna opozicija polova. I zaista, kroz istoriju ljudskog drustva, vertikalnu
drustvenu stratifikaciju presecaju i usloznjavaju drustvene nejednakosti koje proizilaze iz
polnih podela. Medutim, ovde bi trebalo pretresti 1 pitanje prirodnih razlika i njihovog

eventualnog uticaja na ostale karakteristike polova.

Oko pitanja determinzma pola u odnosu na karakter kod ljudi uvek je bilo, 1 ima,
krajnje suprotstavljenih misljenja. Dok jedni oStro suprotstavljaju ,muske” 1 ,Zenske”
karakteristike (pozivajuci se neretko na primere iz zivotinjskog sveta, ukazujuéi na to da su
razlike medu polovima prirodne i koriste to kao dokaz da je tako i kod ljudi), drugi
postavljaju pitanje da li su kod ljudi razlike zaista bioloski odredene, ili kulturom

interpretirane i nametnute (kroz proces socijalizacije).



2.1. O polu i rodu’

Generalno, postoje tri, sa stanovista sociologa bitna, Sira pristupa objasnjenju rodnih
razlika. Dok prvi naglasava bioloske razlike koje determiniSu razlike u ponasanju zena i
muskaraca, drugi pretpostavlja da su i pol i rod drustveno konstruisani, treci naglasava da se
polna identifikacija, polne uloge i polna podela rada uce: dete se rada sa polom, a razvija rod

(Gidens, 2003: 117).

Interesantno je, narocCito za sociologe, glediSte da su rod, ali i sam pol drustveni
konstrukti®, glediste koje u potpunosti odbacuje biologiju kao determinantu razlika izmedu
zena 1 muskaraca. Na primer, Dzudit Batler (Judith Butler) smatra kategoriju pola
normativnim 1 regulativnim idealom, koji se nuzno materijalizuje. Ona tvrdi da pol, kao jedna
od regulativnih normi 1 u sprezi sa ostalima, kroz praksu ponavljanog delanja (dejstvovanja
normi), prisilno ,,materijalizuje pol, polnu razliku, u sluzbi u¢vrscéivanja heteroseksualnog
imperativa” (Batler, 2007: 145). Prirodno — pa 1 pol - dobija svoju vrednost tek kada izgubi
prirodni, a dobije druStveni karakter, pa tako pol postaje rod, sa njegovim drustvenim
znacenjima. Rod, kao drustvena konstrukcija pola, sada pocinje da odreduje sam pol kao
konstrukt, preko svojih znafenja (Batler, 2007: 145-161). Ovo znaci da su, u dru§tvenom
kontekstu, 1 pol 1 rod drustvene kategorije, odnosno rezultat drustvene konstrukcije. I zaista,
pojedinci mogu da oblikuju svoja tela i daju im izgled 1 znacenja (u odredenoj meri, a granice
dostizu sve vise nivoe) prema svojim zamislima: pocev od odece i Sminke, preko body
building-a, do hirur§kih zahvata’. Osnova za oblikovanje li¢nog identiteta jeste podela na
muskarce 1 Zene, koju odreduje heteroseksualna matrica, 1 sama determinisana drustvenim

normama.

* O polu, rodu i drustvenim polnim/rodnim ulogama opgirnije u odeljku posveéenom polu i rodu. Ovde ée biti
re¢i o tri teorijska pristupa koji objasnjavaju rodne razlike i o ,,grani¢nim slu€ajevima” polnosti, koji se ne
uklapaju u dihotomnu podelu na dva pola.

* Tako pol na neki na¢in moZemo smatrati biologkom, ali i kulturnom kategorijom - odredenim i posredovanim
(kao i rod), u smislu u kome svaka kultura sadrzi ,komplet” normi koje opisuju ,,ispravno” koriscenje polne
fiziologije - kao §to je norma pristojnog oblacenja, na primer, ili shvatanja o tome ko je za koga pozeljan
partner (Segal, 2003: 7).

> Telo je. do izvesnog stepena plasti¢no u svojoj sposobnosti izmene fizi¢ke strukture u cilju prilagodavanja
spoljasnjim ili unutrasnjim potrebama (Witten i dr., 2003: 216). Anorcksija i bulimija kao bolesti koje
karakteriSe strah od gojaznosti - izgladnjivanja i odbijanja unosa hrane, odnosno prejedanja i izbacivanja hrane -
predstavljale bi krajnost ovakvog procesa: prva se moze vezati (Sto feministkinje ¢ine) za neprihvatanje polnog
poretka, a polovina obolelih od druge je zlostavljana u detinjstvu. Anoreksija rezultira smréu u dvadest
procenata obolelih, a do devedeset i pet posto slucajeva su osobe Zenskog pola; devedeset procenata bulimi¢nih
takode (Re¢nik rodne ravnopravnosti: 2010: 25, 29). I jedna zanimljivost: kontroverzni ruski akademik Grigorij
Grabovoi je navodno otkrio sposobnost oblikovanja tela odredenim tehnikama vizuelizacije, do te mere, da tvrdi
kako je moguée ponovo izgraditi organ odstranjen operacijom.



Sustinski suprotno glediste se sastoji iz poku$aja da se razlike u ponaSanju muskaraca
i zena objasne kao bioloski determinisane. Ovde se pominju razlike koje muski 1 zenski
hormoni ¢ine u muskom i Zenskom organizmu i1 mozgu. Aktivnost hormona je tesno
povezana sa aktivnoSCu nervnog sistema, pa se pretpostavlja da hormoni uti¢u na karakter,
emocionalnost 1 ponasanje uopste, a pretpostavke se dokazuju eksperimentima sa hormonima
vr§enim na zivotinjama, u kojima je posmatrano povecanje agresivnosti uz prevagu muskih
hormona nad zenskim (Haralambos i Holborn, 2002: 128). Takode, postoji teorija o uticaju
hormona na razli¢ito oblikovanje Zenskog 1 muskog mozga, to jest, njegovu lateralizaciju
(specijalizaciju leve 1 desne hemisfere za razliite funkcije). Time se objasnjava veca
verbalna sposobnost devoj¢ica, 1 bolje sposobnosti deaka u reSavanju prostornih i
matematiCkih zadataka, koju neki testovi pokazuju. Medutim, drugi testovi pokazuju da je za
razvitak ovih sposobnosti vaznija hormonska ravnoteza muskih 1 zenskih hormona, prisutnih
u svakom telu (i muSkom, 1 Zzenskom), nego veéi nivo testosterona u odnosu na progesteron i
estrogen. Takode, moguce je objasniti ove razlike i u¢enjem, odnosno njihovim vezbanjem.
Testovi na zivotinjama, u laboratorijskim uslovima, takode se mogu smatrati neprimenljivima
na ljude 1 bezbroj razli¢itih drustvenih situacija u kojima se nalaze, narocito ako se uzmu u
obzir nau¢ni nalazi da na samo luCenje hormona utiCe drustveno okruzenje, Cak i1 kod
zivotinja (Haralambos 1 Holborn, 2002: 129). Sociobiolozi objasnjavaju razlike u ponaSanju
polazeci od evolicione teorija Carlsa Darvina. Ponaganje, odredeno genetskim kodovima,
evoluira, ba$ kao i telesne karakteristike. Zato razlicite reproduktivne strategije muskaraca i
zena navode na preuzimanje razliitih druStvenih uloga. Na primer: oskudni zenski
reproduktivni kapaciteti ¢ine muskarce takmiCarski nastrojenima i agresivnima u borbi za
njih, dok zene mogu da ostanu pasivne u svojoj poziciji. Potvrdu ovakvog tumacenja
sociobiolozi nalaze u svetu zivotinja. Medutim, ni kod zivotinja ovakvi obrasci ponaSanja
nisu univerzalni. Najvaznije saznanje nauke u ovoj oblasi jeste da se ljudski podmladak rada
sa malo formiranih veza izmedu nervnih ¢elija, koje se kasnije, u toku razvoja stvaraju, 1 koje
su odredene, kako genima, tako i odredenim tipom iskustva, tako da se razlike u ponasanju
nikako ne mogu objasniti samo bilogijom (Haralambos 1 Holborn, 2002: 131).

U vreme pisanja ovog rada Skori¢ i Kigjuhas (Skori¢ i Kigjuhas, 15 -16) pokusali su
da objasne drustvene nejednakosti (pa 1 rodne) biloskim ¢injenicama. Oni postavljaju pitanje:
Sta ako je teznja muskaraca za dominacijom evolutivnim procesima ukorenjena u njihovom
biogramu? Pocetna tacka analize muske dominacije u tom slucaju jeste Cinjenica da hormoni
modifikujuéi njihovi eskperisu”, kao 1

utiCu na ponasanje, a ovo povratno uti¢e na hormone

2 9

da muskarci imaju visi nivo testosterona (koji se opet, dokazano povezuje sa agresivnoscu i
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dominantnim ponasanjem i igra bitnu ulogu u nametanju statusa u mikro-interakcijama, kao 1
serotonin). U sredistu polne selekcije koja se razvijala kroz ljudsku istoriju je muska kontrola
zenske seksualnosti u cilju maksimizacije reproduktivnog uspeha muskarca. Razlike u
ponaSanju polova nastaju sredinom trudnoc¢e, kada testosteron decaka (proizveden u
njegovim testisima) maskulinizuje njegov mozak, dok se to sa devojCicama ne desava, posto
one dobijaju male koli¢ine testosterona od majke preko njene krvi. Decaci tako sti¢u neuralnu
strukturu mozga koja je podlozna dejstvu testosterona. Stoga razlike u koliCini testosterona
utiCu na ponasanje 1 u odraslom dobu, iako sam hormon ima sli¢ne efekte na muskarce 1 zZene.
Onda se postavlja pitanje koliko su u stvari rodne razlike u ponasanju isklju¢ivo posledica
kulturnih/drustvenih faktora, a koliko bioloskih? Takode, testosteron (ili njegovo odsustvo) se
moze ,,okriviti” za razvijen osecaj prostorne orijentacije kod muskarca, odnosno, povisenoj

sposobnosti za kori§¢enje jezika kod Zena (Jovanovi¢, 2001a: 7).

Opet, ima autora koji smatraju biologiju najmanje zasluznom za razlike medu polovima.
Oni smatraju da je shvatanje o tome §ta je zena, odnosno muskarac, prizvod kulturno-
istorijskoig razvitka, a ne tek odraz ili produzetak bioloskih svojstava: same polne razlike ne
proizvode odnose dominacije 1 podredenosti medu njima, niti ukazuju na objasnjenje
dinamike takvih odnosa — njihovog nastanka, odrzanja i transformacije (Pernna). Socioloski
najadekvatniji pristup ipak Cine teorije o ucenju rodnih uloga, o ¢emu je ve¢ bilo re¢i u
posebnom odeljku o polnoj socijalizaciji. O polu, rodu i uenju rodnih uloga postoji posebno
poglavlje, ali ¢e ovde, ipak biti naglaseno jo§ nekoliko Cinjenica (ili zabuna) u vezi pola i
roda.

Od davnina su postojale kulture (neki Severnoamericki Indijanci i plemena iz isto¢ne
Afrike, na primer) koje su u polnoj klasifikaciji poznavale i takozvani treéi pol® — ljude koji
su svoj biloski pol zamenjivali drugim, preuzimajuci njegove drustvene uloge (Mid, 1968
Haralambos 1 Holborn: 2002: 135). Berdaci su kategorija koju poznaju severnoamericki
Indijanci. To su muskarci, koji zive kao zene, i njihova drustvena uloga je sasvom jasno
odredena. Smatrani su ni muskarcima, ni zenama, odnosno oboma. Jo§ ih nazivaju 1 ,,two-

spirited” — ljudi sa dva duha. Medutim, savremeni berdaci su sve redi, 1 sada izgleda nose

® U nagem podneblju, virdZina (Dvornikovi¢, 1990:140) ili tobelija je Zenska osoba koja, u nedostatku
(odsustvu) muske, preuzima uloge, mo¢ i autoritet muskarca. Medutim, ova forma , treCepolnosti”, upravo
prikrivanjem pravog pola, potrebom za podrazavanjem mu$karca, u sustini samo potvrduje hegemonu
asimetri¢nu formu odnosa izmedu polova (Papi¢, 1997: 248). O tobelijama su u ovom radu koris¢eni jo§ neki
izvori: o njima pise i Pordevic, u knjizi Nas narodni Zivot (1984), a pominju ih i Ljiljana Gavrilovi¢ i Menkovi¢
Mirjana u tekstu Odevanje u funkciji polnog morala (1991), opisujuci oblacenje ovih devojaka i Zena, kao i
tipove tobelija.



musku, a ne Zensku odecu, a njithova uloga nije visSe jasno definisana, §to ukazuje na upliv
zapadnjackih shvatanja o polu, rodu 1 seksualnosti (Williams: 1992.; Bradley & Phillips:
1991, prema Segal: 2003: 5). Takode, u pojedinim kulturama postoji sli¢na moguénost za
zene, te se moze reci da ovakve katergorije transcendiraju rod (Oboler, 1980.; Amadiume,
1987., prema Segal, 2003: 6). Ima kultura koje poznaju simboli¢ne i1 privremene ,,promene
pola” (Segal, 2003: 6-8), kao i kultura koje priznaju osobe (mahu, kwido) koje su ,,iza” nama
poznatih kategorija muskog i1 zenskog (nisu ni musko, ni zensko), te su dostupne i jednima i
drugima’, a njihovi rod i seksualnost su odredena njihovim ponaSanjem, a ne ponaSanje
polom, kao kod nas (Elliston, 1999.; Levy, 1971, prema Segal, 2003: 8-9). Sve ovo samo ide
u prilog prihvatanju Ccinjenice da zapadnjacko bipolarno shvatanje polnosti, roda i
seksualnosti nije jedino, pa stoga 1 ne moze da polaze pravo na iskljucivost. Postoje 1 osobe
koje bi po rodenju trebalo smatrati ,tre¢im polom”/ _rodom”, ili ,medupolnima” -

ointersexed” (Herdt, 1996, prema Witten 1 dr, 2003: 216). Odavno se nazivaju

hermafroditima® posto imaju i muske i Yenske genitalne organe, odnosno — nemaju jasno
izrazene zZenske ili muske organe. Danas, nauc¢nici znaju da kod nekih osoba hormoni ne
funkionisu u skladu sa polom, kao i1 da postoje osobe sa Tarnerovim sindromom - neobi¢nom
kombinacijom hromozoma, ili sa odsustvom muskog hormona, zajedno sa odsustvom drugog
zenskog hormona, u odnosu na ,,normalne” kombinacije hormona kod muskaraca - XY i zena
- XX (Haralambos i1 Holborn, 2002: 135). Takode, sada znamo da postoje 1 psihicki
androgine osobe, koje u sebi spajaju karakteristike oba pola. S obzirom na sve ovo, mozda bi
se trebalo sloziti sa opaskom da takozvana biblijska norma pola (dihotomna, kao kod Adama
i Eve) nije potpuno funkcionalna (iako duboko uvrezena u zapadnjatku medicinu), posto
odredivanje pola prepusta pogledu na polne organe pri rodenju deteta i ne prepoznaje ,trecu
varijantu”, a jedno od dve hiljade novorodencadi je upravo medupolno (Sto znaci da ih se u
svetu godisnje rodi Sezdeset i pet hiljada)’. Oni se kategorisu kao Zensko ili musko, &esto i

bez upoznavanja roditelja sa Cinjenicom da im je dete medupolno (Witten i dr., 2003: 217).

7 Sli¢ni berda¢ima su kwido, ,treéepolci” kod Tewa. U rasponu seksualnosti od homoseksualnog, preko hetero i
biseksualnog do troscksualnog (frisexual), medu njima se homoseksualnim smatra muskarac koji ima odnos sa
muskarcem u drustvenom smislu (rodnom), heteroseksualnim onaj ima odnose sa Zenom (u smislu roda),
biseksualnim ako ima odnose sa oboje, a troscksualni je onaj koji ima odnose sa kwidom. Ovakav odnos se¢
smatra heteroseksualnim, iako je kwido u morfoloSkom smislu muskarac (Jacobs i Cromwell: 1992., prema
Segal: 2003: 8).

¥ Prema Hermesu i Afroditi, simbolima muskosti i Zenskosti u starih Grka.

® U Severnoj Americi postoji i UdruZenje Medupolnih - Intersex Society of North America (ISNA:
http://www.isna.org, prema Witten i dr., 2003: 217). Ovo udrezenje na svom sajtu tvrdi da je problem
medupolnih stigma i trauma kojima su izloZrni, a ne pol, te se zalaze za sistemske promene koje bi vodile
ukidanju ovoga, kao i nezeljenih operacija polnih organa kod rodenih sa anatomijom za koju je ,,neko odlucio
da nije standardno muska niti Zenska.”
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Naravno, ovakva sazanja povlace pitanje ispravnosti opsteprihvacene determinacije pol-rod-
rodne uloge-polno ponasanje, ali to je ve¢ tema o kojoj bi trebalo posebno pisati. Ovde Ce
sada samo biti navedeni nazivi za nekoliko kategorija osoba koje se ne uklapaju u dihotomnu
Semu rodova. Travestitima, ili cross-dressers se smatraju osobe koje povremeno (ili u
odredenim prilikama) oblace 1 pojavljuju kao suprotan pol. Ovde ¢emo ih svrstati medu
pripadnike sledece kategorije: transrodne osobe, ili transgenders su osobe koje menjaju svoje
ponaSanje i pojavu da bi ih uskladili sa svojom unutrasnjom percepcijom sebe, kao
identifikovanih sa suprotnim polom (oni osecaju da su u ,pogreSnom telu”’- gender
dysphoria). Smatra se da njihov rodni identitet nije u skladu sa nametnutim tradicionalnim
ulogama i normama, prema njihovom polu. Transseksualne osobe, ili transsexuals ne samo
da menjaju svoje ponaSanje i izgled, ve¢ nastoje da promene i svoj pol, hormonskim
terapijama i operacijama polnih organa'® (Witten i dr., 2003: 219; Jari¢ i Radovi¢, 2010: 82).
Cinjenica je da, kada kategoriS§emo nekoga u polnu grupu, uvidamo nekoliko bitnih
karakteristika na osnovu kojih to ¢inimo: nain 1 sadrzaj govora, fizicku pojavu, telesne
karakteristike 1 informacije o zivotu osobe (Haralambos i Holborn, 2002: 135). Dakle, sudovi
o ,,polnim karakterima” su u stvari Citav sistem sudova, jedinstven, dugovecan i Siroko
rasprostranjen (i u funkciji ideoloske podrske (patrijarhalnoj) vlasti, tvrde feministkinje).
Kontrastiranje polnih karaktera je, StaviSe, tako koncipirano, da je zeni 1 muskarcu nemoguce
da realizuju svoje ljudske potrebe 1 sposobnosti svako za sebe, posebno, a da se ne udruzuju:
oni su komplementarni, oni se dopunjuju (ne samo prema radnim funkcijama, ve¢ pre svega
prema medusobnom nacinu komunikacije i ponasanja). Suprotnosti su, ne samo prirodne, ve¢
dobijaju i idealnu dimenziju, one su funkcionalne u cilju harmonije koju zene i muskarac
zajedno mogu da ostvare (Hauzen, 1988: 216-219). Takozvani polni karakter oznafava, ne
samo principijelnu distinkciju polno podeljenih radova (ku¢ni, tradicionalno zenski, poslovi
gube karakter rada, poSto u odnosu na musko privredivanje van kuce izgledaju
neekonomiéni), veé i kontrastiranje privrednog i porodi¢nog Zivota, javnosti i privatnosti''.
Posto se polne uloge uce, definicija ,,polnih karaktera” se moze smatrati i definicijom
vaspitnog progama (Hauzen, 1988: 216-224). U svakom slu€aju, sva druStva naglasavaju

potrebu razlikovanja muskaraca 1 zena (Kuburi¢, 2001: 152).

19 Vige o transrodnim osobama kod Witten i dr., 2003: 217-221str.

' Ipak, ovakvo tumacenje ,,polnih karaktera” je ogigledno u vezi, i primeljivo najpre na gradansku porodicu,
koja je nastala kao vid patrijarhalne nuklearne porodice, bitno razli¢ite od seljacke ili plemicke (Hauzen, 1988:
216-219).
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Inage, kod ljudi je seskualni dimorfizam umereno izrazen'? (Low, 2003: 28), ali,
,,Kako ¢emo misliti o polnosti 1 o polnoj razlici u velikoj meri zavisi”...”u kakvoj kulturnoj, to
jest saznajnoj konfiguraciji polne/rodne razlike zivimo” (Papi¢, 1997: 8). Jer, stvarnost
polnosti jeste stvarnost misljenja o polnosti, odnosno konstrukcije stvarnosti polnosti, te
ljudske dimenzije koja prozima takore¢i sve dimenzije druStvenosti, na direktan ili indirektan
na¢in. Fenomen polnosti je specifi¢no orude za pojmovno, duhovno konstruisanje ljudskog
sveta. Konvencija o physisu polnosti se uzima kao njena priroda, a iz nje onda proizilazi
,stvarnosni” opozicioni model razlika. Tako se polne/rodne razlike javljaju i kao predmet, 1

kao princip misljenja (Papi¢, 1997: 244-250).

Medutim, razliiti su pristupi problematici polne socijalizacije i razli¢ita su tumacenja
autora po pitanju pola i1 karaktera. Dok jedni smatraju da su muskarci i zene dva odvojena
sveta razli€itih psihic¢kih (pa 1 moralnih) konstitucija (kao Vajninger: 1938, ili Ruso: 1990),
drugi takva misljenja nastoje da opovrgnu, ili to Cine pozivajuéi se na razultate empirijskih
istrazivanja (na primer, Mead: 1968). Sada ¢emo se usredsrediti na neke interpretacije razlika
izmedu polova (dok ¢e o razlicitom drustvenom statusa polova, koji je za ovu temu takode
bitan, biti re¢i u posebnom poglavlju), s’ obzirom na orijentaciju autora: mizoginu " ili

profemininu.

2.2. Mizogini i profeminini pristup polnim razlikama

Mizogini autori u svojim razmatranjima o polovima izgleda polaze od sopstvenih
frustracije, nerazreSenih ambivalencija 1 konflikata u odnosu prema zenama, pa 1 losih
iskustava, ili strahova. U takvim slu¢ajevima najefikasnije je za polaznu tacku uzeti bioloske
razlike izmedu polova 1 iz njih izvesti takozvanu duSevnu, intelektualnu i moralnu

inferiornost drugog pola.

2 Ljudska Zenka i muZjak su seksualno dimorfi¢ni u genima, fiziologiji, izgledu i ponasanju (Low, 2003: 28-
30).

13 Mizoginija je mrZnja prema Zeni i omalovaZavanje svega §to je Zensko, negiranje Zene i njenih vrednosti.
Ona je sveprisutna, kulturolo$ki prozimajuca i uslovljena. Istovremeno, mizoginija je i ideologizovana, sluze¢i
kao opravdanje iskljuivanja, hijerarhizovanja i cksploatacije Zena. U tom smislu, mizoginija je i ideologija, i
praksa i diskurs, i kulturna institucija, ali i odnos medu ljudima. Ona je u biti esencijalistiCka, jer se primenjuje
na ‘sve zene’, a zenskost je bioloski defi nisana, dok je pripadnost rodu socioloski konstruisana” (Re¢nik rodne
ravnopravnosti: 2010: 99-100). Za razliku od mizogina, profeminini autori ne smatraju Zene manje vrednima od
muskaraca, ve¢ uvidaju potrebu za ravnopravnim tretmanom polova.
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Oto Vajninger (Otto Weininger), jedno od imena koje je nemoguce zaobici pri osvrtu
na ovu temu, pita se da li su muskarci 1 zene zaista strogo razli¢iti, kada u ¢itavom nizu
osobina medusobno li¢e (Vajninger, 1938: 21), 1 zakljuCuje da je samo bi¢e zene odredeno
njenom seksualno§¢u dok musko bice nije. Iako uvida da se polne karakteristike Zena 1
muskarca nalaze u rudimentarnom obliku kod suprotnog pola i dokazuje da u fizickom
pogledu polovi nisu toliko strogo razgrani¢eni (Vajninger, 1938: 24), on ipak zastupa
svojevrsni karakteroloski polni ,,dimorfizam™'*, za koji tvrdi da je idealnotipski, to jest — da
se ne odnosi na Citav niz empirijskih jedinki, ve¢ na idealne tipove muskarca i1 zene. Dakle,
muzanstveno 1 zenstveno su kao dve supstance, neravnomerno izmeSane u pojedincima, ali
nikada ih u stavrnosti ne sre¢emo u Cistom obliku u ljudskoj jedinki (Vajninger, 1938: 26-28).
Naprotiv, realne jedinke se nalaze negde na rasponu izmedu te dve suprotnosti, tako da
nikada nisu ,,odredenopolne” (isklju¢ivo jednopolne). Ovo Vajninger naziva seksualnim

prelaznim stupnjevima.

On je smatrao da izmedu fizickog 1 psihickog postoji korespondencija, i da u
duhovnom, kao 1 u fiziCkom smislu, postoji ¢itav niz seksualnih meduoblika. |, Tako se ni za
karakter nekog lica nau¢no viSe nece reci da je naprosto muski ili Zenski, nego ¢e se obratiti
paznja i pitace se: koliko u datom Coveku ima muskog, a koliko Zenskog elementa. Jesu li
postupci, reci, misli u doti¢noj jedinki njene ili njegove?” Dakle, nisu svi muskarci, kao ni
sve zene, isti/e, ne postoji ,kalup” ni za jedne, ni za druge. To je Vajningerov metod
,morfolosko-karakteroloskog paralelizma” Naporedost muskosti 1 zenskosti nije simultana,
ve¢ se ispoljava u oscilacijama, jer svaki Covek osciliSe (koleba se) izmedu muskarca i zene u
sebi (Vajninger, 1938: 79-80). Biseksualnost se, dakle, ne ispoljava u jednom trenutku, ve¢ u
nizu trenutaka. Ali, ovek je, kona¢no, jednopolan: ili je muskarac, ili Zena. Ne moze biti oba

istovremeno (Vajninger, : 112).

Princip meduoblika, pisao je Vajninger, omogucava bolje sagledavanje karaktera
pojedanaca, jer uzima u obzir to osciliranje izmedu muskosti i zZenskosti u svakoj individui
Tako zenstveni muskarci osecaju potrebu za brakom, pa rano u njega stupaju, sujetniji su
(narcisoidni), a muskobanjaste zene Cesto zapustaju spoljasnjost. To su ,,dvopolci”, kako ih

naziva Vajninger, 1 oni najviSe stradaju u postupku uobiCajene polne socijalizacije, jer se

" Jako polni dimorfizam u biologiji oznatava razli¢it izgled jedinki razli¢itog pola kod iste vrste (ponekada
toliki, da muzjak i Zenka deluju kao da pripadaju razli¢itim vrstama), ovde je sintagma upotrebljena zato §to
Vajninger zaista smatra muskarce i Zene toliko razlicitima, ali u pogledu karaktera.
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njihova priroda zestoko potiskuje i prisiljeni su da prihvate polni identitet deCaka ili devojCice

(Vajninger, 1938: 81-84).

Dalje, sto viSe elemenata zenskosti ima u sebi Zena, tim ¢e manje moci da razume
muskarca, ali ¢e zato njegov uticaj (kao muskarca) na nju biti jaci. Sa druge strane, musrac
moze da razume Zenu, samim tim §to u njemu postoji i Zenski element. Zasto onda ona ne
moze da razume njega, pitanje je koje se postavlja kao logi¢no. Vajninger ostro diferencira
musku i Zensku psihu (u smislu idelanog tipa). Zena je sva odredena polom, njeno je bice je
potpuno prozeto seksom. Muskarac je i sekuslan, ali i ne-seksualan. Zato muskarac moze da
bude logi¢an, racionalan, da se interesuje za ideje (ukljucujuéi i ideju istine ili slobode), pa 1
moralan ili religiozan, on moze da bude i nau¢nik, i umetnik... Zena — ne moze. Ona moze
samo da poprimi formu racionalnosti, religioznosti ili moralnosti kroz socijalizaciju, ili od
svog muskarca. Ali, ona ne moZze ¢ak ni da bude nemoralna, ve¢ samo — amoralna, jer u sebi
nema sposobnosti za shvatanje morala. Ona postoji, i moze da postoji, samo kroz polnost.
Zato je zena neprestano seksualna, a muskarac samo jednim svojim delom, i povremeno. Zato
muskarac moze da se distancira od svoje seksualnosti i opazi je, sagleda je, a Zena ne, kao §to
ne moze ni bilo Sta drugo da opazi, osim ako je seksualno. MuskarCeva svest je artikulisana,
Zenina u stanju nejasnih predstava (Vajninger, 1938: 121-146). 1z ovoga proizilazi zakljuak
da je seksualna funkcija tipi¢nog muskarca prema tipi¢noj Zeni: u€initi nesvesmno svesnim,
artikulisati, razjasniti predstave. Jer, muska polna odlika je ras¢lanjavanje misli. Stoga, ni
jedno musko bice nije apsolutno negenijalno, a ni jedna Zena ne moze da bude genijalna, ve¢
samo muskarac (Vajninger, 1938: 163). Apsolutna Zena, posto je sva Culno odredena (liSena
natCulne li¢nosti), ne moze ni da ima ni svoje ja, jer nema pojmovnu prirodu (ni u opazanju,
ni u misljenju nije sklona pojmovnosti, pa je prema tome, nesposobna da se postavi kao
subjekt). A muskarcu daje vrednost i bezvremenost upravo njegova li¢nost. Zena dobija
vrednost, poSto je sama nema, iskljuCivo preko svog muskarca. Takode, ona je savrSeno
nesocijalna (nema smisla za drzavu, politiku, prijateljstvo..., a porodica je susta
nesocijalnost). Zena nema dusu, pa je zato iska od muskarca (Vajninger, 1938: 265- 283,

297).

Ocigledno, Vajningerova teorija, iako genijalna, ako se pogreSno interpretira,

predstavlja ekstrem u shvatanju razlika izmedu muskarca i1 Zene.

Zan Zak Ruso (Jean-Jacques Rousseau) je jo§ jedan mislilac koji polazi od prirodne,

reproduktivno-funkcionalne razlike medu polovima, da bi opravdao njihove razlicite uloge i
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karaktere. Tesko je ustanoviti sa precizno$¢u sta kod muskarca i Zene spada u pol, a §ta ne,
pisao je Ruso, ali je Zena stvorena da se ¢oveku svidi (Ruso, 1990 : 420-421). Muskarci i
zene ne mogu jedni bez drugih, ali zene zavise od muskaraca mnogo vise, zbog specificnih
potreba materinstva i odgajanja dece. Zene su u svemu ostalom, osim u polnim razlikama,
jednake muskarcu, piSe on, ali te prirodne polne razlike se u njegovoj misli pokazuju
dovoljnima da se zenama 1 muskarcima pripisuju razliCite potrebe, karakter i temperament,
kao i razli¢iti vaspitni programi. Zena treba da zna mnogo, ali samo u okvirima onoga §to joj
je korisno, ,, jer, zena ima vecu vrednost kao zena, a manju kao ¢ovek” i njih dvoje moraju da
budu komplementrani, a ne isti (Ruso, 1990: 427). Tako su muski nedostaci, kada se razviju
kod Zene — vrline. Za samo odredenje Zene Rusou je potreban muskarac (imanentno definisan
kao ljudsko bice): ,,Sofija je zena, kao sto je Emil Covek” 1 stvorena je da mu se svidi (Ruso,
1990 : 420-421). Vrednost ¢oveka (muskarca) je u njegovo] mo¢i, koja se zenama dopada.
Medutim, kao jaci, muskarac je samo prividno gospodar. U sustini, Zena gospodari nad njime
svojom koketerijom, blagos¢u, lepotom, vrlinom (makar prividnom) 1 lukavos¢u. Ona je ta
koja mu dopusta da bude jadi, jer eli da zadrzi pravo da bude jada. Zene su na vlasti zato §to
priroda tako hoc¢e, samo §to one ne vladaju direktno, ve¢ indirektno (Ruso, 1990 : 423-425).
Um zene ne moze da se priblizi geniju; niti su Zene u stanju da se bave egzaktnim naukama,
jer je njihov um usredsreden ka konkretnosti. Zena opaZa, a Govek zakljuduje (Ruso, 1990:
459-460). Devojcice se, uprkos potrebi da iskale svoju zivahnost i nestasluke, da razvijaju
svoje sklonosti, 1 duhovnu slobodu, moraju nauciti samosavljadavanju 1 pokornosti, priviknuti
na ogranicenje slobode, jer je zavisnost (koje bi tgrebalo da budu svesne) njihovo prirodno
stanje. One moraju da naue svoje duznosti, ¢ije im vrSenje donosi prava i1 radosti. Jer, slava
zene je u vrlini (Ruso, 1990: 434-444, 459, 463, 472). O dimorfizmu i moralnih

komplementarnosti polova kod Rusoa je pisano u poglavlju o dimorfizmu polnog morala.

Sigmund Frojd (Sigmund Freud) je takode bio sklon da Zensko bi¢e posmatra kroz

prizmu muskog, usled Cega proizilazi da zena ima manjkavu, ,inferirornu fiziolosku opremu”

(Kuburi¢, 2001: 151). Pisao je da oblikovanje polnog identiteta kod dece razliCitog pola
razliCito teCe, iako je kod oba pola u detinjstvu karakteristi¢an autoerotizam (pa tako Frojd
zakljuCuje da u detinjstvu seksualnost devoj¢ica ima ,potpuno muski karakter”). DeCak se
bori sa Edipovim kompleksom, devojCica se kompleksom Elektre — Zenskim, blazim,
oblikom Edipovog kompleksa (Bovoar, 1982a: 64). Kod devoj€ica je prisutnije seksualno
potiskivanje (represija) i pasivni oblici izrazavanja seksualnog nagona (,brisanje dela

infantilne muskosti”: Frojd: 1984: 110), kao 1 pomeranje vodece erogene genitalne zone sa
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klitorisa na vaginu (na §ta je pripremljena upravo ovim ,brisanjem”), dok de€ak u pubertetu
dozivljava veliki prodor libida koji se u svom erotskom vidu lokalizuje u penisu. Stavise,
klitoris se smatra ,,maskulinim” 1 potrebno je elinisati klitoralnu seksualnost da bi se razvila
zrela, vaginalna. U suprotnom, smatra se da je zena ostala na infantilnom nivou seksualnog
razvitka, te da je pati od neuroza zbog toga (Kandido-Jaks$i¢, 1999: 174). Frojd zensku
seksualnost ne percipira kao kvalitativno drugaciju od muske, ve¢ je svodi na negaciju, ili
nedostatak u odnosu na nju. Otuda mu se prebacuje da zenu predstavlja kao , kastriranog

muskarca”.

Uopste, Frojd je bio svestan kompleksnosti pojmova ,,musko” i ,,zensko” 1 razlaze ih
na tri nivoa (znacenja): u psiholoskom smislu, libido oznacava aktivnost, pa se prema tome
karakteriSe kao ,,muski”, dok pasivnost postaje ,,zenska” karakteristika; u bioloskom smislu
je razgrani¢enje odredeno anatomijom polnih organa; u socioloSkom — posmatranjem
konkretnih individua, utvrdivo je da ni u psiholoskom, ni u bioloskom smislu nema dCiste
,,muskosti” 1, zenskosti”, ve¢ da se u svakome nalazi njihova mesavina (Frojd, 1984: 95-97).
Po ovome se moze povuéi paralela izmedu Frojda 1 Vajningera. Uopste, psihoanaliticari su

skloni da Zeni pridaju osec¢aj uskracenosti zbog nedostatka penisa.

Medtim, 1 Frojd je naslu¢ivao da u prirodi ne postoje ,Cista” zenskost 1 muskost.
Uopste, on je bio svestan kompleksnosti pojmova ,, musko” 1 ,,Zensko” i razlaze ih na tri nivoa
(znaCenja): u psiholoskom smislu, libido oznaava aktivnost, pa se prema tome karakteriSe
kao ,muski”’, dok pasivnost postaje ,zenska” karakteristika, u bioloSkom smislu je
razgrani¢enje odredeno anatomijom plnih organa; u socioloskom — posmatranjem konkretnih
individua, utvrdivo je da ni u psiholoskom, ni u bioloSkom smislu nema Ciste ,,muskosti” i
,,Zenskost1”, ve¢ da se u svakome nalazi njihova meSavina (Frojd, 1984: 95-97). Po ovome se
moze povudi paralela izmedu Frojda i Vajningera. Uopste, psihoanaliticari su skloni da zeni

pridaju osecaj uskracenosti zbog nedostatka penisa.

Sopenhauer je verovatno najpoznatiji ciniéni filozof-Yenomrzac, smatrajuéi Zenu i
njenu lepotu tek objektivacijom muske polnosti 1 inferiornom u odnosu na muskarca
(Damjanovi¢ i Ivkovié, 2002: 114; Pordevié: 1997: 7). Stavise, moZe se reéi da je njegovo
razmatranje polnosti jedno od najeksplicitnijih, pa 1 najskandaloznijih u istoriji filozofije
(Juri¢, 2013: 792). Moze se, ustvari, i pretpostaviti da su Frojd 1 Nice (izmedu ostalih) bili
pod Sopenhauerovim uticajem (Pordevi¢, 1997: 5). Dakle, Zena nije stvorena za velika dela,

u bilo kom pogledu. Ona je samo sredstvo za produzenje vrste (i jedino se u to razume),
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detinjasta, , mekusna”,  kratkovida” (,,dusevni miops”) i ,.slaboumna” — nesposobna da pojmi
2 2

2 93 2 99

apstraktno, nacela i1 sve Sto nije sadasnjost. Njena najveca mana je moralne prirode. Naime,
zena nema smisla za pravicnost, 1 otuda proizilaze svi njeni ostali nedostaci, popot
dvoli¢nosti 1 lukavstva, laznosti, neverstva, izdajstva, nezahvalnosti, lakoumnosti,
rasipnistva... Zena ¢ak nije ni lepa — ona je ne-esteti¢na (niska, uskih pleéa, §irokih kukova,
kratkih nogu), a lepom je proglagava samo intelekt muskarca zaslepljen nagonom. Zena je
jednostavno, drugi rod, koji u svemu stoji iza muSkarca. Zato je treba vaspitavati za
pokornost (jer je po prirodi odredena da se pokorava), ne ostavljati bez muskog nadzora i ne
dozvoliti joj da raspolaze imetkom koji muskarac stiGe. Stavise, Zene bi, za njihovo dobro,
trebalo drzati u poliginim brakovima (Sopenhauer, 1997: 12-14, 18-20, 23, 28, 31, 36-38, 41-
42).

Aristotel je, u skladu sa shvatanjima svog vremena (o kome je ve¢ bilo reci), smatrao
zenu manje vrednim bi¢em od muskarca, koje, iako je formalno slobodno, nije gradanin koji
se moze latiti vrSenja vlasti, ne moze da sprovodi svoju volju 1 nad kojim muz vrsi vlast
(Aristotel: 1984: 19-21)."° Veé je dobro poznato da su u u¢enju Tome Akvinskog i Aurelija
Augustina zene potpuno degradirane, uprkos nafelnom Augustinovom stavu o jednakosti
polova u bozijim o¢ima (Augustin: 2002: 120, 136)."° Ali, sociolozi ne potenciraju da je i
jedan od utemeljivaCa sociologije, Emil Dirkem, imao pezorativan odnos prema zenama.
Naime, on je smatrao da zene nemaju intelektualnih potreba, da su tradicionaliste, religiozne i
da je njihova osecajnost rudimentarna, pa jednostavni drustveni oblici zadovoljavaju njihove
zahteve, za razliku od muskaraca, koji su ,slozenija drustvena bi¢a” (Dirkem, 1997: 182,
237). Ni Nice (Friedrich Wilhelm Nietzsche) nije imao dobro misljenje o Zenama, narocito o
njihovim umnim sposobnostima i ponasanju, a smatrao je da su ljubav muskarca i1 Zene
sustinski razliite, pri Cemu zena samo tezi da se preda muskarcu (NiCe, 1984: 90-91, 234,

275-278). Inace je mislio da bi njemu brak smetao u ,,¢asnom traganju za istinom”.

Naravno, ima i autora koji nisu mizogini, ve¢ pro-femninini: Didro (Denis Diderot) 1
Dzon Stjuart Mil (John Stuart Mill) nepristrasno izjednaCavaju zenu sa muskarcem u smislu
ljudskosti (Bovoar, 1982a: 19). Medu njih treba svrstati i Sartra (Jean-Paul Sartre) 1 Simon
de Bovoar (Simone de Beauvoir), kao 1 Pjera Burdijea (Pierre Bourdieu). Tako, na primer,

Platon (inafe zahvalan Bogu $to nije roden kao rob, ili kao zena) u svojoj idealnoj drzavi

!> Mada postoji i tumaéenje da je usled nepravilnosti u prevodu smisao Aristotelova re¢enice donekle izmenjen
(Pavlovi¢ a: 559, 552-564).
' Naravno, moguce je prona¢i obrazloZenje i za ovakve stavove, kao §to ¢ini Pavlovié¢ (Pavlovi¢ b).
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predvida iste duznosti za podjednako darovite Zene i1 muskarce (pa 1 najviSe drzavne),
smatraju¢i da pol ne sme biti presudan pri dodeljivanju vaznih funkcija u drzavi, vec

sposobnost, 1 da je to jedino pravi¢no (Platon, 1969).

Simon de Bovoar (Simone de Beauvoir) uvida da je mesto muskaraca i Zena u svetu
velikim delom odreden njihovim polom. Ve¢ prvi pogled na zivot ljudi odaje vidljivu
(spoljnu) podelu Covecanstva na dve kategorije razliCite po liku, ode¢i, hodu, interesima,
osmesima (Bovoar, 1982a: 11). Karakter Zene je odreden njenom zenskom sudbinom, njenim
polozajem u ljudskom drustvu: on je uslovljen istorijski, ekonomski i drustveno (Bovoar,
1982b: 318-449). Zato je zena u nasoj kulturi sklona trpljenu 1 mirenju sa sudbinom (iako su
zene hrabre kao 1 muskaraci kada se bore za odredeni cilj), njena svest se upravlja
prakti¢no$c¢u (pa je u svojim poslovima nezavisnija i pokazuje vise inicijative od muskarca u
njegovim poslovima, gde se od njega trazi pokornost), njeni vidici se zatvaraju onako kako je
uce pasivnosti, ona nije sklona delanju, nego harmoniji ili brizi, istovremeno poStuje i mrzi
muski svet, protiv kojega se buni, ali i ne bezi, nesposobna da izgardi svoj protiv-svet
njegovom, zato je njen stav prema njemu ambivalentan, ona lako zauzima stav porazenoga,
nije logi¢na i apstrakna (njeno iskustvo je ograniCeno, ali konkratno), ponasa se autenti¢nije
od muskaraca, posto ne primenjuje kliSee, ali je ipak bice, te ne moze da bude potpuni
objekat. Zato je muskarac smeo, nesebiCan, revnosan, delatan, logi¢an, onaj koji se
suprotstavlja svetu i sklon da prebaci svoju krivicu na — Zenu, on je sposoban da shvati
apstraktne ideje, ali sklon da dela prema kliSeima. Specifi¢na seskualnost zene determiniSe i
specificnu Culnost 1 osecajnost, tako da njen odnos prema telu, svom i muskom, prema detetu,
nikada nece biti isti kao muskarcev (Bovoar, 1982b: 450-481, 605-606). I zaista, penis je, na
neki nacin, ¢ulno ovaplocenje transcendencije kod muskarca (Bovoar, 1982a: 72). Jer, on se
javlja 1 kao deo tela, 1 kao nesto posebno, pa ga licnost dozivljava kao svoj deo, ali deo koji
je, budu¢i ,,odvojen”, omogucio da muskarac ,,u svoju individualnost saobrazi zivot koji ga
nadmasuje” (Bovoar, 1982a: 72). On je takode, simbol nadmoc¢nosti oca u porodici. Falusu se
pripisuje tolika vrednost, posto simbolizuje suverenost u razli¢itim oblastima Zzivota, tvrdi
Bovoar, te psihoanaliza moze da dobije potvrdu samo u istorijskim kontekstima (Bovoar,
1982a: 73). U svakom slu¢aju, vrednovanje decaka od strane roditelja i okruzenja devoj¢icu
navodi na zakljuCak da objasnjenje i simbol tog visokog vrednovanja predstavlja ono sto ona

nema: penis (Bovoar, 1982b: 23). Vremenom, 1 za deCaka on (p)ostaje simbol muskosti.

Tako se pasivnost devojCice izgraduje posredovanjem drustvenog okruzenja, a deCak

se navikava na stav da treba da zauzme svoje mesto u svetu, i da je njegovo telo orude za
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borbu i gospodarenje prirodom (Bovoar, 1982b: 25). Muskom detetu sleduje aktivan stav u
zivotu, a devojcica, 1ako tezi ostvarenju svoje autonomije, mora da je gusi, da bi zadovoljila
roditelje 1 ostatak okruzenja, makar zavide¢i deCacima na autonomiji koju im donosi njihova
muskost, jer 1 one imaju potrebu da se prema svetu postave kao subjekt, da potrvde u njemu
svoju mo¢. Zato muskarac postaje transcendentan, a Zena ostaje pasivna. Kada poodraste,
muskarci ¢e je posmatrati i procenjivati, bas kao bilo koji Zeljeni predmet. Sam pubertet nema
isto znacCenje za njih dvoje, iako se oboje suoCavaju sa naglim i neprijatnim promenama i
strahovanjima u vezi buduénosti: ishod puberteta za deCake je prihvatanje muskog
dostojanstva, a za devojCice povlaCenje u granice nametnute zenstvenoscu; probudena
seksualnost za mladi¢a predstavlja potvrdu njegovog subjektiviteta, i prihvatljivo je
agresivna, a devojka je skriva i podnosi. Da bi se izborila za status odrasle, devojka mora da
prihvati Zenstvenost 1 ,,nepomicnu egzistenciju punu liSavanja”, koja je pritom i sramna, dok
mladi¢i postaju gospodari sveta (Bovoar, 1982b: 25-82). Ironi¢no, tako ljudskosti devojke
biva suprotstavljena njena zenskost. Tako zene ostaju negacija ljudskosti, a muskarci postaju
njena esencija. Svoju vrednost ona ne postize sopstvenim naporima, ve¢ je nalazi u
odobravanju spolja (Bovoar, 1982b: 122). Samo uvodenje u polni zivot je, dakle, razli¢ito za
mladi¢a i devojku. Dok je percipiraju kao objekat, a njena pasivna seksualnost je posledica
Citavog niza razli¢itith postupaka u odgajanju, ona je naucena da kod muskarca ceni mo¢
(Bovoar, 1982b: 143). Probijanje himena je uvek silovanje (Bovoar, 1982b: 150), a
mogucnost nezeljene trudnoce moze da optereti zenu strahom. Prvo iskustvo moze da stvori
dozivotne traume. Polni €in je potpuno razliCit dozivljaj za muskarca 1 zenu, jer ga ona
prozivljava mnogo intenzivnije, ucestvujuéi Citavim biem, pisala je Simon de Bovoar

(Bovoar, 1982b: 163, 169).

Simon de Bovoar se, pokusavaju¢i da da odgovor na pitanje Sta je zena, upusta u
istrazivanje fizioloskih, istorijskih, psihickih 1 drustvenih ¢inilaca koji oblikuju zenu, jer je
funkcija Zenke nedovoljna da je u potpunosti definiSe (Bovoar, 1982a:11). Ona zakljucije da
svako ljudsko bi¢e nije nuzno zena: zena mora da bude zenstvena, nosilac zenskosti (Bovoar,

1982a: 9) lako je zena, kao 1 muskarac, u stvari Covek, njena ljudskost Cesto se negira.

Sa bioloske tacke gledista, zena je (u proseku) po morfologiji razliita u odnosu na
muskarca niza je, lakSa, krhkijeg skeleta, zaobljenija, neSto slabija, a cikli¢no luCenje
endokrinih zlezda podstiCe nestabilnost ¢itavog organizma kao sistema, §to se odrazava i na

psihu... Sve te razlike proizilaze iz jedne funkcije koju telo Zenki vrsi: produzetka vrste. Ista
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funkcija, pak, ne podreduje sebi, 1 ne ometa licnu egzistenciju muskarca u tolikoj meri

(Bovoar, 1982a: 56).

Zena je, kao enka sisara, Zrtva vrste. Njeno telo, njegove funkcije su u sluzbi
produzetka vrste na mnogo izrazitiji i kompleksiniji nacin nego muski, te su odredeni periodi
njenog zivota u najvecoj meri tom funkcijom odredeni, dok muskarac toga biva osloboden. U
samom polnom ¢inu, ona je uzeta, pasivna, a muskarac je aktivan, dok ¢e kasnije, jedino ona
imati aktivnu ulogu u noSenju ploda 1 radanju, kao kod svih sisara. ,,Vrsta poseduje zenu od
samog njenog rodenja”. Dok muzjak sisara istupa kao subjekt, agresivno usled konkurencije
drugih muzjaka, , vrsta zivi u zenki i oduzima joj znatan deo individualnog zivota” (Bovoar,
1982a: 45-51). Muzjak takode ima svoju ulogu u produzetku vrste, ali njegov organizam je u
znatno manjoj meri optere¢en procesom spermatogeneze i ciklusima parenja, dok ga sam
razvitak ploda i donoSenje na svet, kao 1 dojenje, fizioloski uopste ne doti¢u. On eventualno
preuzima ulogu hranioca 1 zaStitnika u zajednici, njegov zivot je nezavisniji 1 bogatiji
aktivnostima. Sli¢no vazi za Zenu 1 muskarca, koji se najvise razlikuju medusobno u odnosu
na ostale sisare, 1 gde Zena, buduc¢i da je najindividualizovanija, najslabija je i najdramaticnije
Zivi svoj udes; ona je najvise otudena u odnosu na zenke ostalih sisara i naj¢esce se protiv tog
otudenja buni (Bovoar, 1982a: 30, 56). Sam ciklus ovuliranja nema nikakvu individualnu
svrhu, ali je Zena viSe prilagodena zahtevima tog ciklusa nego sebi samoj, 1 on uti¢e na zivot
zene tokom celog reproduktivnog perioda, redovno je podvrgavajuéi fizioloskim tegobama.
Trudnoca i porodaj takode nisu fizi¢ki prijatni za zenu, naprotiv, pa ni dojenje. lako imaju
pozitivne psihicke efekte u sluCaju da je majka psuhofizi¢ki zdrava 1 zrela, fizicki su
iscprljujudi 1 neprijatni. Menopauza, kao zavrSetak reproduktivnog perioda, €esto u zivot Zene
unosi pakao, sa svojim fizickim efektima. Ali, ona kona¢no donosi oslobodenje od
,fobovanja zenki” (Bovoar, 1982a: 55). Medutim, iako biologija na ovaj nain odreduje
sudbinu zene (u ovom sluCaju se ne misli na Frojdovo: anatomija je sudbina), ona ne
objasnjava drustvenu hijerarhiju polova, jer Cini samo jedan njen element, dok je drugi
element drustvene, odnosno kulturne prirode. ,Drustvena konstrukcija karikira biolosku
razliku”, a onda od te predstave trazi svoje opravdanje (Baret, 1983: 81). Kao Sto svest zene
nije odredena samo njenom seksualno§éu'’, veé i &itavim okruzenjem, tako se ni njen poloZaj
,,drugog pola” ne moze objasniti samo anatomijom i njenim funkcijama (Bovoar, 1982a: 57-

61, 77).

" Koja je idalje velika nepoznanica: do danas nauka nije dala konadan odgovor o (ne)podeljenosti Zenske
seksualnosti po pitanju klitoralnog i vaginalnog zadovoljstva.
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Pjer Burdje u knjizi Viadavina muskaraca traga za istorijskim mehanizmima
ovekovecavanja struktura polne podele (Burdje, 2001: 2), a to traganje ga, kako sam pise,
dovodi na teren kojim se tradicionalno bave feministkinje — vladavinom muskaraca. Kada
piSe o ovome, on zapaza da su nesvesne sheme opazanja, miSljenja i delanja, u stvari,
istorijske strukture muskog (muskocentri¢nog, , falonarcisoidnog”) poretka i deo uvrezenog
sistema relevantnih suprotnosti: visoko/nisko, iznad/ispod, ispred/iza, svetlo/mracno,
suvo/vlazno 1 njima sli¢nih 1 sadejstvujucih. Drustveni poredak funkcionise kao simbolicki
mehanizam ¢iji je cilj potvrdivanje muske vladavine na kojoj je zasnovan, pri ¢emu se
bioloske razlike uzimaju kao prirodno opravdanje drustveno konstruisane razlike izmedu
rodova. Tako odnosi vladavine bivaju upisani u objektivnost (u vidu objektivnih podela) i u
subjektivnost u vidu misaonih shema koje obrazuju opazanje ovih objektivnih podela
(Burdje, 2001: 11-19). Drugim re€ima, odnos vladanja se opravdava upisivanjem u bilosku
prirodu, koja je 1 sama jedna naturalizovana drustvena konstrukcija: muskocentri¢na vizija se
zasniva na praksama koje sama odreduje (Burdje, 2001: 35, 48). Zato muski poredak nema
potrebu za opravdanjem 1 legitimacijom, jer se muskocentri¢no videnje namece kao neutralno
— kako muskarcima, tako i Zenama, 1 u tome se o€ituje njegova snaga (Burdje, 2001: 17). Na
ovome ,rade” agensi socijalizacije (a najmocnija je kontekstualna socijalizacija): porodica,
Skola, religija, drzava, te se tako dobija drustveni 1 moralni poredak zasnovan na apsolutnom
prvenstvu muskarca u odnosu na zenu, odraslih nad decom 1 izjedna¢avanju moralnosti i sile

(Burdje, 2001: 51, 116-120).

Zato Burdje piSe o blagom i nevidljivom - simboli¢kom nasilju, koje se uspostavlja
posredstvom odobrenja od strane potcinjenog, koje on ne moze a da ne da vladaru, jer: ,,da ga
misli 1 da sebe misli, ili, bolje, da misli svoj odnos sa njim, raspolaze samo instrumentima
saznanja koji su mu zajednicki sa njim 1 koji, buduéi da su samo utelovljeni oblik odnosa
vladavine, Cine da ovaj odnos izgleda kao prirodan [...] jer su sheme kojima on sebe opaza i
procenjuje svoju vrijednost, ili opaza i procenjuje vrijednost onih koji vladaju [...] proizvod
utelovljenog klasiranja koje su na taj na¢in naturalizovane, koje proizvode njegovo drustveno
bice” (Burdje, 2001: 51). Dispozicije (habitus'®) su neodvojive od struktura. One ih
proizvode i reprodukuju kod oba roda (Burdje, 2001: 61). Posledice simbolicke vladavine ne

vr$e se ,golom logikom saznajucih svesti”, ve¢ upravo izvan svesti i volje, preko shema

2

'¥ Habitus kod Burdjea jeste sistem trajnih i prenosivih dispozicija, koje pojedinac utelovljuje tokom Zivota i
koje izrazavaju drustveno konstruisane strukture u subjektivnom iskustvu (Filipovi¢, 2001: X-XTI). Tako se rod
moz7e proucavati kao polni habitus (Burdje, 2001: 8).
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opazanja, procenjivanja i akcije, koje su sastavni elementi habitusa 1 na kojima se temelji
odnos saznanja koji je ,,sam sebi duboko nejasan” (Burdje, 2001: 54-55, 60). Zato muskom
potreku nije potrebna fizicka prinuda, posto poseduje simbolicku snagu prinude: uc¢inak moci
postaje trajno upisan u telo potCinjenih u vidu shema percepcije 1 dispozicija: da se divi,
postuje, voli 1 sli¢no (Burdje, 2001: 58). , Strasti potCinjenog habitusa” su drustveni odnos
preobracen u telesni, 1 zato nije dovoljna samo svesna volja za oslobodenje od simbolickog
nasilja, pa ne ¢udi da i po ukidanju faktickih (spoljnih) osnova prinude u vidu formalne
dostupnosti slobode, obrazovanja, pristupa profesijama i politici, potlaceni rod sam sebe
nastavlja da iskljucuje iz moguénosti koje su mu date (Burdje, 2001: 56-57). Naime, drevne
strukture polne podele odreduju i sam oblik tih promena, i njihov pravac, delujuc¢i kroz tri
prakti¢na principa. Prvi je sadrzan u dodeljivanju zenama funkcija koje ih vezuju za domacu,
privatnu sferu zivota ili funkcije koje pristiCu iz nje (vaspitanje, nega, usluge), drugi nalaze
imperativ da zena ne moze imati vlast nad muskarcem, a trei rezerviSe monopol za za

rukovanje ,,struénim stvarima” 1 ma§inama muskarcima (Burdje, 2001: 129-130).

Burdje primecuje da se sama kontrukcija tela, polna podela rada, pa i polni odnosi,
javljaju kao drustveni odnos vladanja, posSto su izgradeni kroz principe podela izmedu
muskog 1 zenskog. Pri tome, Zzensko se javlja kao pasivno, manje vredno, isklueno iz
javnosti”. Zato i rodove mozemo da analiziramo kao drustvene odnose, i kroz njih (Burdje,
2001: 18, 35, 36, 61). StaviSe, Zena se u ovakvim drustvenim odnosima javlja kao objekat,
odnosno ,,simbol ¢iji je smisao utvrden izvan njega”, kao ,,opazena” od strane muskaraca, a
ne kao subjekat opaZanja. Zena je prinudena da postoji kao objekat muskog opazanja, jer kroz
njega ostvaruje svoje postojanje kao zena (Burdje, 2001: 61, 89-93). Medutim, Burdje
primecuje da ni muskarcima nije lako, iako imaju povla§¢en i takore¢i plemicki status u
odnosu na zene. On uvida da su 1 oni pod pritiskom ,,utuvljenih” dispozicija 1 zrtve vladaju¢ih
predstava: oni moraju da budu suprotno od onoga Sto je Zensko — da konstantno potvrduju
svoju muskost, a to primoravanje nije fiziCke prirode, ve¢ simbolic¢ke, bas kao u slucaju zena.
Tako ideal muskosti stvara ,princip ogromne ranjivosti”. Jer, ako muskarac ne dokazuje
svoju muskost, on ¢e izdati samoga sebe, bi¢e prezren od od strane muskih grupa, nazvan

slabi¢em, mlakonjom, i sli¢no (Burdje, 2001: 70-72).

'Y Zato Burdje poredi muskarce sa plemstvom. Naime, nasuprot logici isklju¢ivanja 7ena, musgkarcima su
dostupne sve oblasti koje njima nisu, akada se umeSaju u oblasti rezervisane za zene, onda to ¢ine kao vrhunski
kuvari, krojaci... ovo samo potvrduje postojanje dvostrukih standarda i temeljne disimetrije u procenjivanju
muskih i Zenskih aktivnosti (Burdje, 2001: 84).
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Dzon Stjuart Mil 1 njegova zivotna saputnica Herijeta Tejlor Mil (Harriet Taylor Mill)
su, uvidevsi nepravdu u potinjavanju, pisali o potrebi da se zenama prizna ravnopravnost sa
muskarcima u razli¢itim sferama zivota: braku kao zajednici, poslovnoj sposobnosti,

obrazovanju 1 politici.

Dzon 1 Herijeta isticu da su zakone koji se ticu odnosa medu polovima uvek donosili
muskarci, sebi u korist®’, te on zakljuduje da je potrebno da te zakone iznedre muskarci Zene
zajednicki (Stjuart Mil, 1995a: 21). Zakoni kakve kritikuje, po njemu predstavljaju prepreku
razvoju CoveCanstva, poSto su proizasli iz jednostrane upotrebe prava fizicki jaceg 1
ozakonjuju neprirodnu podredenost jednog pola drugome®' (Stjuart Mil, 1995b.: 61, 64).

Mil uvida da je drustveni polozaj zena, kao i njihovo psihi¢ko stanje proizvod
vaspitanja i obicaja, a ne prirodom datih osobina (Stjuart Mil, 1995a, 25). On pise da su zene
poducavane da budu ,ugusene”, jer to ,ne prili¢i njihovom rodu”, te sa zato i ne bune
masovno protiv svog podredenog polozaja (Stjuart Mil, 1995b: 72). One su odgajane u
maniru koji ih ¢ini nesposobnima da bez muskarCeve zastite i izdrzavanja opstanu u pukom
fizickom smislu (Stjuart Mil, 1995a: 25), one su odgojene u uverenju da je njihov karakter
suprotan muskom, te da nemaju svoju volju, ve¢ da se potcinjavaju i prepustaju vlasti drugih,
da je njihova duznost da se posvete tim drugima i odreknu sebe, postavsi potpuno zavisne od
njih, pa je logi¢no, jedini cilj obrazovanja i1 oblikovanja karaktera zena da im budu privlacne.
Krotkost, pokornost i predavnje svoje volje u muskarceve ruke su postale sustinski deo polne
privlacnosti, a brak je glavni cilj koji zene prihvataju, jer je to jedini nacin da steknu pozeljan
drustveni status (Stjuart Mil, 1995b: 73). Stavie, Zene se odgajaju sa jednim ciljem: da se
udajom obezbede za zivot. Njihov duh je degenerisan nesamostalnos¢u, koja je postala
navika (Tejlor Mil, 1995a: 35). Sa druge strane, deCacima se usaduje ideja o urodenoj
superiornosti nad devojCicama, majkama i Zenama uopste (Stjuart Mil, 1995b: 128). Herijeta
uvida da je dijametralno suprotno vaspitanje devojCica i deCaka u stvari stvorilo privid

razli€itih priroda dva pola (Tejlor Mil, 1995a: 34).

0 Kada, medutim, postavimo pitanje zasto bi Zivot jedne polovine Govelanstva trebalo da bude Zivot obiéne
sluzin¢adi one druge, zasto je svaka zena samo dodatak muS$karcu, za$to joj nije dozvoljeno da ima neki
sopstveni interes, zbog fega u njenom umu ne postoji niSta Sto bi konkurisalo njegovim interesima i
zadovoljstvima, tada jedini razlog koji s¢ moze navesti jeste taj da muskarci to vole. Njima prija da zive radi
sebe, a zZene radi njih [...]"(Tejlor Mil, 1995a: 49) Takozvana sklonost Zena ka takvom zivotu samo je prividna,
jer su one naucene da degradaciju smatraju svojom ¢a$éu. Uostalom, zaklhu¢uje Herijeta, da je prirodna, ne bi
morala da bude nametnuta zakonom (Tejlor Mil, 1995a: 57).

21 Smatram drsko$¢u kada bilo ko pokusa da odredi §ta Zene po svom prirodnom ustrojstvu jesu ili nisu, i §ta
mogu ili ne mogu biti. [...] Niko ne moze s' pouzdanjem re€i da li bilo neke bitne razlike, u razvoju karaktera i
sposobnosti, kada bi se Zenama ostavilo da biraju svoj pravac razvoja onoliko slobodno kao muskarci i kada im
se ne bi nametale nikakve vestaCke prepreke” (Stjuart Mil, 1995b: 108).
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Dzon uvida da je, jednom uspostavljena neraskidivost braka, kroz istoriju delovala
kao zastita Zene (koje nisu imale drugog izbora u zivotu, osim braka), vezujué¢i muza trajno
za nju, time poboljSavajuci njihov drustveni polozaj (Stjuart Mil, 1995a: 23). Medutim, on je
svestan ¢injenice da su Zene 1 muskarci podjednako ljudi, te da je neophodno zakonom
podrzati promene koje ¢e doprineti osve$éivanju Zena, njihovoj sposobnosti i volji da rade®,
omoguciti im raspolaganje svojom imovinom u braku i razvod (i time steknu materijalnu
nezavisnost od muzeva). Brak treba da bude odnos izmedu dva jednaka bica, piSe on, jer
nema fizioloske nejednakosti koja bi podrzala drustvenu (Stjuart Mil, 1995a: 25-26, 1995b:
79).

Zena ima sposobnosti i prava da radi, pa je nepravedno da po rodenju bude isklju¢ena
iz konkurencije za profesiju samo zato §to je rodena kao Zena (Stjuart Mil, 1995b: 76-78),
odnosno, nema razloga da bilo Sta nekome bude dozvoljeno, a drugome zabranjeno (Tejlor
Mil, 1995a: 42). Pravo da zaraduje je sustinski uslov za njeno dostojanstvo (Stjuart Mil,
1995b: 101). Da bi bila pripremljena da radi, njoj je neophodno obrazovanje® (Stjuart Mil,
1995a: 26, Stjuart Mil: 1995b: 128). A §to se tiCe raspodele poslova unutar porodice, Mil bi
ih prepustio ,,prirodnoj” (pravi¢noj) podeli vlasti izmedu muskarca i zene, kao 1 njihovom
dogovoru (Stjuart Mil, 1995b: 94).

Herijeta se naroCito zalagala 1 za politicka prava zena (Tejlor Mil, 1995a). Dakle,
drustvo 1 ljudi bi imali viSestruke koristi od priznavanja ravnopravnosti zenama i njene
implementacije u svakodnevnicu. Osim Sto bi zene zadobile ljudsko dostojanstvo 1 slobodu,
odnosno ,,ogromno uvecanje liCne sre¢e” za njih (Stjuart Mil, 1995b: 140), drustvo bilo
bogatije za kapacitete sposobnih ljudi oba pola, Citave nove generacije bi bile podizane u
duhu jednakosti (a ne u duhu podredenosti i superiornosti jednog ljudskog bic¢a drugome), §to

bi rezultiralo velikim moralnim pomakom CoveCanstva, pri ¢emu bi moralni uticaj zZena na

21 sam Mil se koleba izmedu potrebe da Zena radi, i njenog stvarnog rada u javoj sferi. Najprirodnije bi bilo,
pise on, da posao Zene bude da ukrasi i ulepsa zajednicki zivot u braku. Takode, on brine oko konkurencije koju
bi na trzi$tu radne snage uncle Zene (Stjuart Mil, 1995a: 27-28). Ipak, zaklju¢uje da bi ta konkurencija u
krajnjem ishodu bila zdrava, posto bi usled nje svaki pol (i svaka osoba) prirodno bila usmerena na ono sto
najbolje moze da radi, ili prirodno isklju¢ena iz profesija za koje nije sposobna, tako da muskarci u stvari ne bi
bili ugrozeni (Stjuart Mil, 1995b: 83). Uostalom, rad Zena bi doprineo dru$vu, jer bi svako radio ono za $ta je
najvise sposoban, a sam uspeh u profesiji pokazuje spodobnost Coveka da je obavlja (Stjuart Mil, 1995b: 76,
104). Opet, i sam zakljucuje na drugom mestu da bi bilo pravednije da Zena ne doprinosi svojim radom prihodu
porodice, posto treba da se posveti upravo porodici. Ustalom, tako je moguée proSiriti zloupotrebu od strane
muza, koji ima vlast nad njome i svime §to je njeno (Stjuart Mil, 1995b: 101). Ipak, on zakljuCuje da ,,nista ne bi
trebalo da spreava Zenu izuzetnih sposobnosti da se posveti Zeljenom pozivu”, ali da mora biti obezbedena
njena zamena za sve porodi¢ne duznosti koje bi ostale zanemarene (Stjuart Mil, 1995b: 101).

** Herijeta kritikuje neobrazovanost Zena, koja uti¢e na celokupno stanje njihovog duha (Tejlor Mil, 1995a: 34,
56).
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javnost, kroz njihovu osec¢ajnost i plemenitost®*, zaziranje od rata i filantropiju, bio veoma

koristan (Stjuart Mil, 1995b: 129-133, 142). Kona¢no, bark bi, kao zajednica dvoje ljudi,
dobio kvalitet zajednice dva ravnopravna bica, podjednako obrazovana, sli¢nih sklonosti i
uverenja (Stjuart Mil, 1995b: 136, 137). Ustalom, tako bi i muskarci imali direktne koristi od
emancipacije zena, posto bi bilo moguce ostvariti zajednicu ljudi koji se nadopunjuju 1 jedno
drugo inspiriSu na dalji razvitak (Tejlor Mil, 1995a: 56-57). Prema tome, polozaj Zene u
jednom drustvu se moze smatrati merilom civilizovanosti naroda, ili epohe, kroz istoriju se
njihov status sve vise priblizava statusu muskaraca (Stjuart Mil, 1995b: 78).

Sa promenom drustvene atmosfere 1 izlaskom Zena 1 javnost u raznim sferama rada,

menja se 1 misao ¢oveka o odnosu izmedu polova, 1 mnogi teoreti¢ari uvidaju potrebu za

priznavanjem jednakosti, ili ravnopravnosti polova.

Medutim, ima autora koji smatraju da insistiranje na ,jednakosti” izmedu muskaraca i
zena nije doprinelo ,,jednakosti” kojoj se tezi, 1 primecuju da ista prava nisu ucinila interese
muskaraca 1 Zena podjednako zastupljenima u javnosti, niti obezbedila zenama ravnopravno
uces¢e u raspodeli drustvene mo¢i (Erikson, 1976: 223). Erik Erikson smatra da ,,ima dosta
ekonomskih i prakti¢nih razloga za poja¢anu svesnost o polozaju Zene u savremenom svetu.
Ali ima takode 1 nedoseznijih i mra¢nijih 1 mrac¢nijih razloga” (Erikson, 1976: 222). On
veruje da ljudi ustvari ne zele jednakost polova: oni zele da saCuvaju polaritet 1 napon, tu
bitnu razliku, a ne da se ona izgubi u ekvivalenciji (Erikson, 1976: 224). Zena uvek ostaje
zena, piSe Erik Erikson, 1 njena emancipacija se ne sastoji u poricanju sopstvene zenskosti i
njenih funkcija, ve¢, naprotiv, u tome da se ona ucini delom identiteta, zajedno sa svim
ostalim supraseksualnim (nadseksualnim) sferama u kojima Zena uclestvuje. Kao takve,
mozda bi upravo zene, sa svojim specificnim odnosom prema Zivotu i1 funkcijom u njemu,
mogle da spasu ¢oveCanstvo od rizika u koji je uslo zahvaljujuc¢i dominantno muskom odnosu
prema zivotu i sredini. Prirodne dispozicije zene, stoga, normalno moraju da budu integrisane
u sve sfere njene aktivnosti. Erikson smatra da ¢e CoveCanstvo u buducnosti mozda kao
jedinu meru razlikovanja prihvatiti biolosku krajnost seksualnih razlika, jer ¢e biti besmisleno

razmatrati druge ,razlike” (Erikson, 1976: 222-249),

Naravno, neuputno bi bilo zaobi¢i feministkinje pri razmatranju ovakve teme,
obzirom na njihov doprinos razmatranju odnosa 1 hijerarhije polova. Sto se tiCe

opsteprihva¢ene moralne dihotomizacije polova, odnos feministkinja prema njoj je

4 Po pitanju pravde. moralni ideali muskaraca su vi$i od ideala Zena. ali su zato njihovi ideali po pitanju
plemenitosti vis$i od muskih. (Stjuart Mil, 1995b: 132)
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ambivalentan: one kritikuju temelje i posledice tog klasi¢nog pristupa, dok ga u sustini
implicitno usvajaju. Jer, iako vide Zenu kao nosioca specificne snage 1 vrline, one u stvari
reprodukuju poimanje zena 1 muskaraca kao bitno razli¢itih u orijentaciji prema sebi i
drugima (Gerson, 2002). Izmedu ostalog, feministkinje su skrenule paznju i na distinkciju
pojmova pol i rod (o ¢emu je pisano u posebnom poglavlju), kao i na korelaciju polne
opozicije musko-zensko 1 opozicije priroda-drustvo (kultura), odnosno na kulturne konvencije

o tim opozicijama.

U sklopu ljudskog misljenja priroda je neSto suprotno kulturi, koja sluzi njenom
obuzdavanju, jer Covek zeli da ovlada njome. Priroda je, dakle, pojava nizeg reda u svesti
ljudi. T dok se mnogobrojne muske teznje, usmerene na javnost, poistovecuju sa kulturom,
zene se nekako, makar i simbolicki, u njihovoj reproduktivnoj ulozi povezuju sa prirodom.
One su podredene reproduktivnim ciklusima, zbog kojih se u mnostvu kultura smatraju
,,hecistim”, one su ,prirodnom” sponom dojenja i nege povezane sa negovanjem dece, pa
time 1 sa ogranicenim domenom porodi¢nog delanja. Tako su zene svojom bioloskom
funkcijom, ulogama koje iz nje proizilaze i psihickom strukturom koja je nijima uslovljena
(posledica socijalizacije za polne uloge), odredene kao blize prirodi, u odnosu na muskarce,
pa zauzumaju srediSno mesto posrednika. Muskarci, koji nemaju ,prirodne stvaralatke
funkcije” usmeravaju kreativnost ka spoljnom svetu, posredstvom tehnologije i simbola. Pri
svemu tome se ne primecuje da Zena, upravo zato Sto odgaja 1 socijalizuje dete, ima veoma
vaznu funkciju za opstanak kulture i njen je predstavnik: ona je primarni socijalizator (Ortner,

2003: 153-173).

StaviSe, Zarana Papi¢, inspirisana feministickim radovima, dokazuje da je opsta
koncepcija opozicije izmedu prirode 1 kulture izvedena iz modela opozicije polnih (rodnih)
razlika, 1 da se u odnosu na nju i1 dokazuje (Papi¢, 1997: 7). U ovom diskursu ona primecuje
da je Klod Levi-Stros (Claude Lévi-Strauss) ,,otkrio” jo$ nekoliko kulturno-itorijski bitnih
razlika izmedu zena i1 muskaraca. Muskarci 1 Zzene poseduju ,,prirodnu” sekualnost koja ne
poznaje ograniCenja. Medutim, muskarci su prevazisli tu vrstu seksualnosti sa
uspostavljanjem incest-tabua, koji im je zabranio njihove ,prirodne” Zene i razvilo je u
kulturno organizovanu seksualnost, a putem egzogamije i razmene Zena ostvarena je kulturna
razmena izmedu zajednica i1 druStveno posredovana reprodukcija ljudi. Ovo je bio prvi
iskorak Coveka iz prirodne (incestuozne) u kulturnu (egzogamnu) seksualnost, a nacinio ga je
- muskarac. Uloga zene u ovom procesu je bila uloga objekta (razmene) i instrumenta

kulturnog povezivanja i transformacije muskaraca u kulturna bi¢a (Papi¢, 1997: 260-290).
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U prilog feministi¢koj kritici ,,muske nauke” svakako ulaze 1 teorije poput
Parsonsove, na primer. Talkot Parsons (Talcott Parsons) je razradio paradigmu o
segregiranim komplementarnim ulogama polova, koje €ine porodi¢ni zivot harmoni¢nim, a
polne uloge funkcionalnim medusobno, na nivou porodice i globalnog drustva. U ovakvom
pristupu, muskarac i1 zena u porodici imaju nekompetitivne (nekonkurentne) uloge, zato §to
svako od njih ima svoje polje delanja: muskarac je instrumentalno delatan, on je posrednik
izmedu porodice 1 Sirih sistema kojima ona pripada, zato §to radi i donosi ekonomska
sredstva neophodna za njen opstanak, a zenina uloga je afektivna, posto ona posreduje
izmedu odsutnog oca i dece 1 koordiniSe unutrasnji zivot porodice — §to je, u odnosu na
,,musko” polje delanja, znatno redukovano polje. Medutim, ovo, prema Parsonsu ne Cini
polne uloge hijerarhijski odredenima, ve¢ samo komplementarnima, dok hijerarhiju u
porodi¢ne odnose unosi starosna struktura njenih ¢lanova (Mili¢, 2001: 136-138). Za razliku
od Parsonsovog stanovista, sintagma , simetri¢na porodica”’, oznafava ujednacavanje uloga
polova u modernoj porodici: zene Cesto preuzimaju ulogu hranioca porodice, a muskarci

domacu brigu o deci (Mili¢, 2001: 138).

Cinjenica je da se Zena kroz istoriju, pa i sada, &esto definiSe kroz brak i porodicu, a
ovo dvoje, opet, kroz nju (Hauzen, 1988: 216). Podredeni polozaj zene u porodici se moze
objasnjavati sa viSe aspekata, skrece paznju MiSel Baret. Na primer, moguce je izvesti ga iz
patrijarhalne tradicije®, ali i iz potreba burzoaske porodice, odnosno muskarca koji mora da
bude siguran da ¢e imovinu ostaviti svom potomku, a ima 1 potrebu da dokaze kako moze da

izdrzava porodicu: on obezbeduje sredstva za zivot, a Zena bracnu vernost, odnosno -

3 Cesto &itamo kako su klasna drustva i patrijarhat ,,zasluzni” za drugorazredni poloZaj Zene. Iz Cinjenice
da samo Zena moze da donese dete na svet i da je prirodnim sponama vezana za njega u pocetku, proizilazi
potreba da muskarac preuzme ulogu koja obavlja ,,spoljne funkcije”, te on tako dospeva u dominantnu poziciju i
u moguénost da kontroliSe polno ponaSanje, Cine¢i zenu objektom (DZonson, 1990: 118-120). Sa
uspostavljanjem patrijarhalnog drustvenog (kulturnog) obrasca, zaista polinje ,.istorija neravnopravnosti
polova”. Patrijarhalni tip druStva muskarca uspostavlja kao viSu vrednost u odnosu na Zenu, na racun njenog
potiskivanja i degradiranja zahvaljuju¢i viSevekovnoj tradiciji koja je uspostavila stereotipe na ralun nize
vrednosti Zene i njene prirode. Patrijarhalna tradicija, pak, prenosi takav odnos muskarca prema Zeni, s’ vremena
na vreme stvarajuéi iluziju suprotnog: ,Izvesnim formama kompenzacije, magijskom praksom, druStvenim
obredima i mitom, Zeni je Zeni je povremeno pridavana fiktivna mo¢, €ija je manifestnost pokazatelj prirode te
mo¢i koja govori o dubljoj funkciji obnavljanja i potvrdivanja patrijarhalnog modela muske dominacije”. Zena
je stoga, pronalazila latentne kanale manifestacije svoje moci: ,,podzemni tok Zenske mo¢i ispoljavan je u
ovladavanju Zivotom, njegovin neposrednim odrzavanjem i produzavanjem” — radanjem i negovanjem
(Jovanovi¢, 2001a: 10, 13). Jer, ,,muskarac moZe imati vlast nad Zenom, ali ona moze imati mo¢ nad njim.”
(Jovanovi¢, 2001b: 88). U krajnjoj liniji, ta, toliko omalovazena Zena je od vajkada smatrana ,,stubom kuée” i
bas$ njoj je prepustana klju¢na odgovornost moralnog vaspitanja dece. ,,Sluzeci zivotu, Zena je kroz neosveséenu
i neinstitucionaizovanu vlast u porodici vladala njenim zivotom (Jovanovi¢, 2001b: 96).
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reprodukciju zakonitih naslednika (Baret, 1983: 55). U radni¢koj porodici se, pak, mogu
traziti znaci ravnopravnosti usled zaposljavanja zena, ali isto tako se mogu pronaéi argumenti
u prilog tezi o viSestrukom izrabljivanju Zena: one rade i van kuce, i u domacinstvu (u cemu
muskarci ne uestvju), radaju 1 neguju decu (u Cemu oni takode ne ucestvuju), vode racuna o
muzevima (1 na taj na¢in ucestvuju u reprodukciji radne snage na dnevnom nivou), manje su
pla¢ene od muskaraca i tako dalje. U svakom sluCaju, partijarhat se moze analizirati, ne samo
kao drustvena tvorevina, ve¢ 1 kao arhetipska psihiCka struktura, koju izmedu ostalog
karakteriSu prepoznavanje 1 klasifikacija osobina li¢nosti kao muskih 1 Zenskih 1 pripisivanje
drustvenih uloga prema polu, pri cemu se muske viSe vrednuju, usled Cega je respodela moci

izmedu polova neravnopravna (Popovi¢, 2001: 74-75).

Medutim, 1 feministkinje, iako skre¢u paznju politicke 1 nau¢ne javnosti da bitne
momente u odnosima izmedu polova, ponekada preteruju u isticanju muske dominacije 1
zanemaruju otudenost muskaraca u svetu u kome zivimo. Na primer, mogu se analizirati
odnosi izmedu muskaraca 1 zena u skladu sa mislju Simon de Bovoar: pokusaji da se odredi
da li je superirornija Zena ili muskarac su besmisleni, jer su suvise razli¢iti (Bovoar, 1982b:

481) , ali je ¢injenica da je (bar sa zenskog stanovista) polozaj muskarca povoljniji.

Takode, Rej Tanahil iznosi stav, sa kojim je autorka ovog teksta duboko saglasna, da
je uopstavanje muske dominacije u vecini drustava (bar od nastanka pisanih artefakata)
svojevrsno zanemarivanje ,,svih li¢nih vibracija medu polovima”, koje nam dostupnima ¢ine
tek saCuvane (auto)biografske pojedinosti (Tanahil, 1981: 64). Prevedeno na jezik sociologa,
ovo znaci da generalizaciju na makro-nivou treba izvesti 1 uvazavati, ali ne 1 isticati je kao
neumitno pravilo na mikro-nivoima, 1 da nikako ne treba izvrSiti inverziju mnostva

raznovrsnih li¢nih odnosa jednom suvoparnom frazom kao sto je ,,muska superiornost”.

On takode uvida da je prvobitno uspostavljanje dominacije jednog pola nemoguce bez
pristanka onog drugog; da su davnaSnje zene dobrovoljno, mozda traze¢i povoda za
izuzimanje od nekih duZnosti, usvojile stereotipe, tabue i1 obiCaje koje su ih ucinile
podloznima i manje vrednima. A jednom uspostavljeni, oni su postali orude koje muskarci
koriste protiv samopotvrdivanja zene (Tanahil, 1981: 49-50). Takva, jednom uspostavljena
drustvena klima, ide u prilog muskom polu, a represivna je u odnosu na zenski (Tanahil,
1981: 64). Cinjenica je da se neke Zene i danas odridu samopostovanja, moéi, slobode i
samostalnosti zaradi udobnosti, intelektualne i emotivne zavisnosti (Tanahil, 1981: 106). 1

dok neki naucnici smatraju da je drevni muskarac bio fasciniran trudno¢om i Zeninom
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sposobnos¢u da donese dete na svet, drugi pretpostavljaju da je 1 za Zenu, i za njega to bila
potpuno prirodna ,,stvar”, kao 1 kod drugih zivih bi¢a kojima su bili okruzeni. Ipak, dug je put
preden od potpune muske neupucenosti u njihovu ulogu u stvaranju potomstva, preko
veliCanja upravo njihove uloge 1 prisvajanja ,,svoje” dece, odricanja ravnopravnosti u
prenoSenju nasleda zeni (Tanahil, 1981: 328), do nau¢nog potvrdivanja prirodne istine

genetike.

Sve o ¢emu je do sada pisano ukazuje na potrebu da se razgraniCe (fizicke)
karakteristike pola 1 (kulturom definisane) karakteristike roda, kao i da se pruzi uvid u
mehanizam povezanosti prirode socijalne percepcije 1 polnih stereotipa. O polu 1 rodu je vise
pisano u delu posvecenom polnom identitetu, tako da je sada potreban osvrt na socijalnu

percepciju pola i polne stereotipe.

2.3.Socijalna percepcija polova, polni stereotipi, Cinjenice

Sama priroda socijalne percepcije (opazanje socijanlih objekata) kao vrste ponasanja
(1 kao jednog od osnovnih mehanizama individuanlog 1 grupnog ponasanja), podrazumeva
interpretaciju stvarnosti (svoje, 1 tude), §to je, opet, u velikoj meri determinisano kulturnim
modelima, ili obascima date zajednice. Kultura omogucava ljudima da, uopstavajuéi, razviju
koncepte tipova osoba, u smislu kompleksa pojmova ljudskih atributa, na osnovu kojih je
moguce klasifikovati pojedince u odredene grupe (Havelka, 2001: 51-53). Ovo, izmedu
ostalog, omogucava 1 podrzava strukturiranost drustvene interakcije, pravilnosti u
ponaSanjima i ocCekivanim ponaSanjima, kao i1 njihovim posledicama, §to znaCi — i
predvidanje u socijalnom okruzenju. Na ovaj nacin, drustveno okruzenje percipiramo kao
prepoznatljivo, pa u njemu mozemo da funkcioni§emo sa dozom sigurnosti po pitanju
odvijanja interakcija. Ketegorisanje ucesnika u socijalnoj interakciji je, znaci, deo sklapanja
,,mape sveta” (Fromm) u kome zivimo 1 olakSava nam snalazenje u njemu, to jest u funkciji

je zadovoljenja potreba socijalizanovih ¢lanova drustva (Havelka, 2001: 53).

Pol, odnosno - rod, su dve od brojnih univerzalnih kategorija socijalne diferencijacije,
zajedno sa staroS¢u 1 profesijom (Havelka, 2001: 203), kojima se u socijalnoj percepciji

pridaje najveéi znacaj, a istovremeno je katergorija na ¢ijem je formiranju tako ocigledan
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uticaj drustveno-kulturnog modelovanja. Svaka percepcija je selektivna (Havelka, 2001:
177), pa i socijalna, kako percepcija drugih, tako i samoga sebe, 1 ne odvija se izolovano, ve¢
u socijalnom kontekstu. Nasa znanja o druStvenom miljeu teze da budu organizovana u
nekoliko osnovnih dimenzija i razvrstana na njihove modalitete, a saznanja o klju¢nim
elementima socijalne diferencijacije, organizovanim u Seme, sticemo tokom socijalizacije.
Tako, osim atributa na osnovu kojih vrSimo socijalnu diferencijaciju (razvrstavamo u
kategorije), pripisujemo odredenim karegorijama i pratece osobine, §to ve¢ ¢ini druStvenu
reputaciju grupe i upucuje na neke zajednicke osobine (,,pakete” osobina i ponasanja) njenih
Clanova (na osnovu Cega nastaju i stereotipi). Pri tome na razliit naCin percipiramo grupe
kojima 1 sami pripadamo, 1 one ¢iji ¢lan nismo (Havelka, 2001: 203-204). Ovo je ujedno 1

psiholosko objasnjenje nastanka predstava o polnim ulogama, kao 1 polnih stereotipa,

objasnjenje o procesu kulrturnog oblikovanja roda.

Ako stereotip okarakteriSemo kao tendenciju da prosudujemo o pojedincu na osnovu
krajnje uprosc¢enog misljenja o drustvenoj grupi kojoj pripada, polne stereotipe treba traziti u
predstavama (ubedenjima) o osobinama koje se pripisuju pripadnicama zenskog, odnosno
pripadnicima muskog roda kao takvima (jednostavno kao pripadnicima polne grupe), bez
obzira na moguce individualne razlike, Sto predstavlja rigidnu 1 upros¢enu sliku o jednima
(drugima)®®. Polni stereotipi se odnose na phitke osobine i ponasanja za koja se veruje da su
razli¢itoj meri zastupljena kod dva pola. Cesto podrzavaju tradicionalne polne uloge i mogu
da posluze kao model socijalizacije deci. Oni ¢ine ponaSanje pripadnika polnih grupa
um tezi u organizaciji znanja o svetu §to ga okruzuje, i1 koje su ljudima potrebne radi lakSeg
snalazenja u okruzenju, ali mogu da posluze i kao osnova za neprijateljski odnos prema

odredenim grupama (Rot, 1989: 393). Pa, koje su to ,,muske” 1 ,, Zenske” osobine?

Svi se u kontekstu svakodnevnice susreCemo sa polnim stereotipima. Ali, da li umemo
sa sigurnos¢u da ih prepoznamo? Umemo li da razgrani€¢imo §ta je stereotip, a Sta Cinjenica,
kada su pitanju polovi? Zene imaju XX, a muskarci XY hromozome. Nekako se vegitim,
samoobnavljaju¢im obelezjima muskarca/zene smatraju aktivnost i racionalinost, izvedeni iz
polja rada/pasivnost 1 emocionalnost, izvedeni iz polnog ina. Ova obelezja se inace u
razli¢itim kulturama kombinuju sa dodatnim, pa se kao sustina polova dobija , meSavina

tradicionalnih 1 modernih, fiziolo$kih, psihickih 1 socijalnih svojstava” (Hauzen, 1988: 212).

26 Sto ne zna¢i da stereotipi ne sadrze u sebi i poneku istinu (Best, 2003: 11).
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Evo nekih primera: Zene su neznije grade, ali otpornije na bolesti i duze zive. Muska deca su
podloznija smrtnosti, nego zenska. Temperament, crte li¢nosti, sposobnosti, vrednosti i
interesi nisu iste u muskaraca i Zena: prvi su agresivniji*’, aktivniji, kompetitivniji, nestasniji
kao deca 1 neposludniji, a druge su emotivnije, lakSe zaplacu, poslusnije su kao deca i
plasljiivije, ali i ekstrovertnije. Zene su verbalno superiorne, bolje pamte i perceptivno
diskrimini8u, sklonije su estetskim 1 religioznim vrednostima 1 ostvarenju u socijalnim
odnosima, a muskarci imaju izrazenije numeriCke i spacijalne sposobnosti, teze 1liCnoj
afirmaciji, dominaciji i saznanju (teorijskim vrednostima). Zena je nestalna, ¢udljiva (ciklusi
kojima je podlozna je Cine takvom). U uslovima drustvene krize, mladi¢i imaju potrebu da se
potvrduju slobodom u seksualnom ponaSanju, a devojke kroz obrazovanje 1 profesionalni
uspeh®®. Preovladavjué¢i model upuéuje na to da su u stresnim situacijama Zene sklone
depresivnim 1 histericnim, neuroticnim reakcijama (povlaCenju, samoopruzivanju,
samosazaljenju i bespomooc¢nosti), a muskarci aktivnom, borbenom ponasSanju, posto usled
teze kontrole agresivnih impulsa mogu da zapadnu u destruktivna: psihopatska, antisocijalna 1
asocijalna stanja (Kuburi¢, 2001: 159). Psiholozi koji se zanimaju za razvojnu psihologiju
primetili su da se deca predskolskog uzrasta igraju zajedno, ali da ve¢ sa polaskom u $kolu
nastaje antagonizam 1 netrpeljivost izmedu devojCica i deCaka, koji sebe smatraju boljim od
ovih drugih, i traju do tinaeste godine Zivota (Smiljani¢-Colanovi¢ i Toligi¢, 1973: 81).
Medutim, devojCice 1 deCaci, mladi¢i devojke, ujedno teze da se ponasaju u skladu sa
socijalnim statusom, i da se medusobno druZe po istoj liniji (Smiljani¢-Colanovié i Tolii¢,
1973: 197). Decaci 1 devojCice, prema nekim zapazanjima, ¢ak razli€ito koriste prostor (pri
eksperimentu: konstruisanju raznih scena u njemu): dok prvi naglasavaju spoljasnji prostor,
zidove, visinu 1 dinamiku pokreta, druge daju primat unutrasnjem prostoru sa niskim

ogradama, ili bez njih, 1 u njega smestaju stati¢ne situacije, Sto je posledica njihove razlicite

" Agresivnost je kod ¢oveka, kao i kod ostalih Zivih bi¢a, delom urodena, delom uslovljena neprijatnim
drazima. Predstava o muskarcima kao agresivnijim od Zena je kulturno uslovljena. Agresiji kultura daje obelezje
pola (usled razlika kulturno izgradenih polnih karaktera): Zzenska agresivnost se ispoljava u manje uocljivim
oblicima (evropski model). Cinjenica je da mugka agresivnost ima mnogo Sire posledice, nego enska (delom i
zato §to je Zenska agresija uvek usmerena na konkretan objekat koji ju je izazvao, a muSka moze da bude
usmerena mnogo Sire, pa i na ideju), a ljudi nekako odbijaju da pripiSu agresivno ponasanje, i spoje ga, sa
slikom majke, koja daje i odrzava Zivot. Stavise, ¢itava kultura ,,agresivno reaguje na Zensku agresivnost” i
represivno je nastrojena prema njoj (Zena je slabiji pol), dok musku toleriSe (pa i ohrabruje). U sustini, kod
polova se razlikuju samo manifestacije agresivnosti. Muskarac reaguje agresivno momentalno, transparentno i
otvoreno (fizi¢ki, verbalno). Zena najée$ée reaguje agresivno odloZeno i posredno: neraspoloZenjem, pladem,
¢utanjem, preljubom, manje je sklona fiziCkim napadima i njena agresija Cesto postaje autoagresija (Stojanovic,
2001: 109-129). Naravno, ncke Zene su agresivnije od nekih muskaraca (Best, 2003: 11), tako da i ovakvo
razmatranje predstavlja uopstavanje.

% Prema Republi¢kom zavodu za statistiku, vie je 7ena medu svim diplomiranim studentima (61%), nego
mugkaraca, ali ih je takode vise u takozvanim feminiziranim strukama (Zene i muskarci u Republici Srbiji,
2011:9).
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anatomije 1 funkcije koju ona vrsi: posledica dubokih razlika na planu dozivljavanja ljudskog
tela (Erikson, 1976: 229-233). Ima autora (Jeroti¢, 2001: 26-27) koji smatraju da specifi¢na
anatomska grada i hormonalne funkcije zenu ¢ine 1 duhovno razli¢itom od muskarca (kao i u
pogledu Zivotne, i seksualne energije, 1 emocija: Zenska energija je razvijenija, polako se trosi
1 brzo obnavlja, muska je viSe koncentrisana, §to mu omogucava trenutne velike napore, ali se
brze trosi 1 duze obnavlja; muski polni nagon se brzo budi, traze¢i brzo zadovoljenje, zenski
se budi polako; Zena je emotivno osetljivija, lakSe se uzbudi, ali 1 to pokazuje, muskarac
sporije, ali emocije su trajnije). Muskarci formiraju svoj identitet kroz odvajanje, pa zato
kasnije u bliskoj emotivnoj vezi osecaju ugrozenost svog identiteta, a Zene sebe definiSu kroz
odnose sa drugima (Codorov, prema Gidens: 2003: 121). Rat vode muskarci, ne Zene®

(Goldstein, 2003). A mozemo li da zamislimo obrnutu sliku?

Zapadnjacko drustvo oduvek je lakse tolerisalo muskobanjastu zenu, nego zenskastog
muskarca. Ona, na neki naCin pokusava da, svojim ponaSanjem, prisvajanjem uloge ,,prvog”
pola, zali¢i na muskarca, da dosegne status muskarca (jaCeg, vaznijeg, mocnijeg), 1 ta
ambicija je u redu (do odredene granice), ali on, prisvajaju¢i ulogu ,,drugog” pola, gubi taj
prvobitni status, postaju¢i svojevrsni izdajnik, gubitnik, koji moze da ocekuje samo
izvrgavanje ruglu (Buloh i Buloh, 2004: 81). Stavise, kod nas se moze desiti da ga prozovu
7enom. > Otuda ne treba da &udi $to je na na$im prostorima tendencija izjednadavanja
maskulinih 1 femininih odobina izrazenija kod zena, nego kod muskaraca (Ajdukovié i

Kljaji¢, 1985: 81).

Buloh i Buloh primec¢uju da je skoro svaki re¢nik objavljen pre 1990. godine tezio da
izjedna¢i maskulinitet (musSkost) sa virilitetom (muzevnost i musSka polna sposobnost):
izdrzljivos¢€u, snagom, energijom, dok se feminitet (Zenskost) objasnjava terminima poput
neznost, briznost, popustljivost, blagost, prijem¢ivost (Buloh i Buloh, 2004: 81). Medutim,
agresivna zena nije niSta manje Zensko od pasivne, a nezan 1 pazljiv muskarac niSta manje

musko od grubog i neprijatnog, piSu oni, podsecajuci da je pol bioloski odreden, a da se rod

* U savremenim armijama, od dvadeset i tri miliona uniformisanih vojnika, svega jedan posto ¢ine Zene
(Goldstein, 2001., prema Goldstein: 2003: 107). Kroz istoriju, muskarci su bili bitke i ubijali, dok su Zene
mahom (sa malim brojem izuzetaka) imale ulogu da ih u tom zadatku podstaknu i podrze, da neguju ranjene,
ostaju kod kuce da u radu zamene odsutne muskace u ulozi majki, Zena i sestara (Goldstein, 2003: 108-111). U
nasem jeziku ne postoji Zenski oblik imenice ,,vojnik”.

** U jeziku je Zena &esto predstavliena jednostrano i vrednosno negativno. Jedno od od brojnih pojmovnih
znacenja kategorije Zena kod nas, u kojima se ogledaju uticaji kulture i morala, jeste peZorativni odnos prema
muskarcu kome se osporava muskost: ..on je prava zena” (Stjepanovi¢-Zaharijevski, 1999: 99). Cesto u
svakodnevnom govoru ¢ujemo i da ovakvog muskarca karakteriSu ¢ak svodenjem na uvredljivi naziv za Zenski
polni organ (¢ime s¢ i Zena uopste svodi na njega).
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odnosi na ponaSanje 1 poistovecivanje pojedinca sa feminitetom/maskulinitetom (Buloh i

Buloh, 2004: 82).

Stereotipi se objasnjavaju (opravdavaju) biloskim razlikama i determinizmom, koji ih
¢ini trajnima: zene su pasivne, nesamostalne, neracionalne 1 emotivne, sugestibilne,
nekritiCne, teze sigurnosti 1 boje se rizika, usmerene su na spoljasnji izgled; muskarci su
agresivni, ambiciozni, racionalni 1 manje emotivni, hrabri, samopouzdani, ne boji se rizika,
interesovanja su mu prevashodno intelektualna, duhovna i1 drustvena (Jeroti¢, 2001: 33). Nije
¢udo da ima autora koji dva ljudska pola smatraju takore¢i dvema razli¢itim vrstama zivih

bica (ToSevski, 2001: 41, ToSevski: 1989: 134).

Cinjenica je da na psiholoskim testovima Zene dobijaju vide bodova i kao posiljaoci, i
kao primaoci neverbalne komunikacije. Medutim, treba imati u vidu da ljudi mogu izrazavati
emocije suzdrzano, ili otvoreno, §to je praceno odredenim fizioloskim reakcijama.
Internalizovano reagovanje podrazumeva manju ekspresivnost, uz visi fizioloski nivo
reakcija, a eketrnalizovani obrnuto. Kod beba 1 predskolske dece ne postoji razlika izmedu
reakcija devojCica i decaka, ali se javlja kasnije, a najverovatnije ustaljuje u pubertetu
(Prokasy i Raskin: 1973., prema Peri¢ 1 Todorovi¢: 1985: 36). Kod odraslih zena i muskaraca
postoje razlike u ekspresivnosti 1 fizioloskim reakcijama, $to se moze objasniti navodnom
urodenom zenskom superirornoS¢u po pitanjima afekata i neverbalne komunikacije, ili

2

udenjem detaka da svesno inhibiraju emocije’’, a devoj¢ica da ih iskazuju (Buck: 1979,
English 1978., prema Todorovié¢-Pera¢, 1985: 37). Medutim, muskarci su takode ekspresivni,
cak 1 ekpresivniji od Zena na pojedine stimulanse, a naroCito u situacijama koje zahtevaju
motorne i spacijalne sposobnosti. Ovo znac¢i da su ljudi selektivni i da su ekspresivniji za
socijalno prihvatljive emocije: jedne izrazavaju lako, druge teze. Ekspresivnost je, koliko
stvar li¢nosti, iskustva i temperamenta, toliko 1 sama naucena, bas kao i1 polna uloga. Urodeni
faktori odreduju opsti nivo ekspresivnosti (internalizovani ili eksternalizovani), a naueni
smo specifi¢noj, tematski odredenoj ekspresivnosti, pa tako muskarci eksternalizovano
reaguju na agresivne situacije, a zene na afektivne. Tako je, umesto da se odredeni nivo

ekspresivnosti pridaje Zenama ili muskarcima, produktivnije ispitivati njihovu ekspresivnost

za odredene situacije (Todorovi¢-Peraé, 1985: 38).

°! Interesantan je podatak koji daje Zorica Kuburi¢, da su religiozni mladié¢i u bitno vecoj meri emotivno
reagibilni, od njihovih vr§njaka, dok kod devojaka ne postoji ta razlika (Kuburi¢, 2001: 156).
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Takode je Cinjenica, koju nam je u najskorije vreme pruzila nauka, da izmedu zene 1
muskarca postoje, osim fiziologkih, i velike razlike u funkcionisanju na neuralnom nivou™.
Te razlike su utoliko vece, ukoliko se ispituju vise (slozenije) mozdane (psihicke) funkcije.
Interesantan je podatak da razlike ne postoje u smislu odsustva neke sposobnosti, koji jedan
pol ima, kod drugog pola, ve¢ se manifestuju u na¢inu na koji se odredene funkcije (osobine)
ostvaruju. Pri tome, one najfinije su ,,evolutivno konzervisane i1 zasticene od uvida suprotnog
pola” (ToSevski, 2001: 42-44). Na primer, usled razlika u mozgovima, Zena ima slabiju vidnu
i prostornu orijentaciju (S§to bi za bilo koju drugu vrstu bilo pogubno), za razliku od
muskarca, kojisu bolji u radnjama koje se tiCu brojeva 1 prostornih percepcija. Medutim,
muskarac je znatno slabiji od zene po pitanju jedne od najvaznijih i verovatno ,najelitnije”
funkcije mozga Coveka — govoru, gde je zena ubedljivo nadmoc¢na nad njime (ne kao orator,
ve¢ prema ve¢em praktiCnom uticaju reCenog, naroc¢ito na musku publiku; drugim re¢ima —
zena je ,uspesniji manipulator”: tihi i neprimetni). Ove razlike su pracene upadljivim
seksualnim dimorfizmom u veli€ini delova mozga namenjenig govornoj funkciji, ili
percepciji prostora (ToSevski, 2001: 46- 50; Low: 2003: 28-30). Inace, mladi¢i 1 devojke ¢ak
sanjaju bitno razliCite snove seksualnog karaktera (Stankovi¢, Zdravkovi¢ i Trajanovic,
2000), a Zene i muskarci se razlikuju i u svojim psihopatologijama® (Whissell, 2003: 61).
Poznato je da su Zene vise posveéene religiji, u odnosu na muskarce’* (Beit-Hallahmi, 2003:

118-120).

Albert Bandura (Bandura, 1990; 38-42) iz niza eksperimenata u kojima su deca oba
pola bila izlozena posmatranju agresije zakljucuje, izmedu ostalog, i da uticaj modela na
ponaSanje zavisi i od pola deteta (na primer: deCaci smatraju agresiju Zenskog modela

neprikladnom, a agresiju muskog adekvatnom, a ispostavlja se da muski model daje snazniji

*2 Vige o ovome kod Tosevskog: 2001: 45, 47 str.

* Pojedine dijagnosti¢ke katergorije su karakteristiéne za odredeni pol, kao na primer da su Zene sklonije
napadima panike, odredenim tipovima fobija i tipovima anksioznih poremecaja, a muskarci poremecajima
ponasanja (Whissell, 2003: 61). Vise o razlikama medu polovima u li¢nosti, emocijama, funkcionisanju kod
Whissell: 2003: 61- 63str.

3" Uprkos &injenici da su mahom spreéene da postanu verske vode ili sluZbena lica (kontrola je i u religiji na
strani muskaraca, a svet religijskih figura je ,,maskulin univerzum”), Zene su religioznije u smislu intenziteta
verovanja, odnosa veruju¢ih Zena i muskaraca, izvodenja rituala i prisutvima kod istih, verovanja u oklultno i
tome sli¢nom (Beit-Hallahmi, 2003: 118-120). Sli¢no je i sa femininim muskarcima, dok androgini oba pola
pokazuju vecu sklonost ka misticizmu od maskulinih muskaraca. Ovo se moZe delom objasniti razlikama u
licnostima Zena i muskaraca (oni su ,racionalniji”, a Zene su intuitivnije i sujevernije, na primer), delom
socijalizacijom devojica za poslusnost i odgovornost, delom marginalizacijom Zena kao onih koje neguju decu,
delom sklono$¢u ljudi da na Boga projektuju sliku majke (muskarci) i oca (Zene), a Bog je muskarac; dalje, kao
objasnjenja mogu posluziti i opsta drustvena i seksualna deprivacija Zena, kao i njihova nezaposlenost, bekstvo
7zena od muske seksualne objektivacije u veru, kao razliCita znaCenja koja Bogu pridaju Zene (,,pomagac”) i
muskarci (,,kontrolor”) (Beit-Hallahmi, 2003: 120-125).
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podsticaj za agresiju, nego zZenski). Drugim re€ima, uticaj modela zavisi od svojstvenosti
datog ponasanja polu deteta. Medutim, i deca istog pola, iz iste porodice, pokazuju razlike u
osobinama li¢nosti i razliCito prihvataju modele ponasanja i stavova svojih roditelja

(Bandura, 1990; 47).

Nenad Havelka navodi kao osobine ukljuCene u skalu femininosti i maskulinosti
(prema Mladenovi¢: 1991: 215) sledece: iskrena, popustljiva, humana, lepa, uredna, osecajna,
Stedljiva, nezna, vredna, simpati¢na, poStena, vaspitana, gostoljubiva, prijatna, skromna,
privrzena porodici, nenametljiva, pazljiva, moderna, verna, muzikalna, romanti¢na, strpljiva,
savesna, primerna; odlu¢an, hrabar, ambiciozan, samopouzdan, samostalan, snalazljiv, jaka
li¢nost, voli sport, pozrtvovan, svestran, spretan, energican, avanturista, napredan, obrazovan,
objektivan, drustven, sposoban, sportski tip, samoinicijativan, aktivan, uporan, voli tehniku,

duhovit, popularan. Ove osobine Cine pozitivan polni stereotip (pozeljne osobine kod polova).

Havelka piSe da je pol, kao bazi¢na razlika, socijalno elaboriran u shvatanjima o
,Zenstvenosti” 1, muzevnosti”. Norme 1 ocekivanja kojima se definiSe uloga Zene u
odredenom sociokulturnom miljeu jasno govore o ograniCenjima u drustvenom Zzivotu
namenjenim zenama kroz istoriju (Havelka, 2001: 212-213). Od samog detinjstva su
devojcice 1 decCaci izloZeni razliCitim zahtevima, ocekivanjima i1 standardima vrednovanja,
ohrabrivanjem i1 obeshrabrivanjem; okruzenje im namece razliite modele, razliCite sadrzaje
pod istim pojmom (biti ,dobar-ra” je pojam koji nema isto znaCenje za devojficu 1 za
deCaka). Od devojcica se oc¢ekuje da usvoje model ,trojedne”, da svoje ostvarenje pronadu u
ulogama majke-zene-domacice (,,skretanja” sa ovih ocekivanja ne nailaze na nedvosmislenu
podrsku iz okoline, a ¢eS¢a su neodobravanja), a decak nije optereen svojim potencijalnim
budu¢im domacistvom, supruzni§tvom i o¢instvom, on moze da bude samostalan i hrabar,
orijentisan na prestizna zanimanja (Havelka, 2001: 213). Znaenja i vrednost istog ponasanja
u istoj situaciji se razliito ocenjuju u zavsnosti da li je akter musko, ili zensko dete, pa se
tako stvaraju razliCiti podsticaji kod devojCica i deCaka (Smiljani¢, 1985: 13). Formalno, na
pravnom nivou, mnogo je lakSe uneti izmene o shvatanju tradicionalnih uloga polova, nego

zaista izmeniti norme i uvreZena shvatanja o njima (Havelka, 2001: 213).

Jedno od kapitalnih, nezaobilazmih dela u vezi nacetih pitanja je 1 Spol i temperament
u tri primitivna drustva, Margaret Mid (Margaret Mead: 1968). Delo je dragoceno, zato sto
autorka iznosi rezulate svojih antropoloskih posmatranja u tri novogvinejska plemena, koja su

u to vreme bila takoreci izolovana od kulturnih uticaja sa strane i donosi zakljucke utemeljene
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na na rezultatima istrazivanja, a ne na spekulacijama. Ona poredi polnu socijalizaciju u

slede¢im plemenima.

Arape$i 1 Mundgumori su plemena koja 1 musku i zensku decu vaspitavaju takoreci
istovetno. Medutim, prvo pleme je miroljubivo, vlast je data muskarcima, ali kao nuzno zlo, a
zene su iskljuCene iz obreda (izgleda jednostavno zato da bi im Zivot bio manje komlikovan).
Arapeski muskarci i zene delaju razlicito, ali su vodeni istim motivima (postoji podela na
,muske” i1, zenske” poslove, ali ne stroga). Majka i otac, kao i cela zajednica, zeljno i§¢ekuju
dete, ucestvuju u podizanju deteta podjednako i1 posveceno, nastojeci da ga ne ostave samo,
da mu udovolje u svemu, uz mnogo neznosti, dodira, razumevanja, sa dugim periodom
dojenja, koji se spontano, bez traume, zavrSava kada detetu viSe nije ni potrebno. Devojcice 1
decaci se podizu na takoreci isti na¢in, sa upucivanjem na razliite vidove rada od malena.
Arapesi deci stvaraju sliku sveta ispunjenog rodacima, prijateljski nastrojenog i neguju ljubav
i solidarnost prema bliznjima. Oni smatraju da se zene razvijaju sporije nego muskarci.
Mladima, koji prakti¢no rastu uz svog verenika-verenicu, se uliva u svest shvatanje da seks
dolazi spontano, sa zrelo§¢u, po stupanju u brak, a inicijativa moze doc¢i od oba pola. Brak
(idelano monogaman, dopustena poliginija) se sa radanjem dece ucvrsCuje. Za izrazavanje
nezadovoljstva 1 svadu u ovom plemenu postoje razvijeni formalni kanali (Mid, 1968: 33-

179). Svrhu zivota Arapesi nalaze u podizanju dece 1 uzgajanju bilja (Mid, 1968: 255).

Mundgumore su agresivni ljudozderi, koji dolazak deteta na svet dozivljavaju kao
nuzno zlo, a samo dete kao konkurenciju, narocito otac, ako je dete musko, pa ga Cesto
ubijaju po rodenju. Zensko dete je dobrodoslo, jer ée posluZiti za razmenu za drugu zenu. Cak
1 majka smatra brigu oko deteta teretom, te nastoji da ga §to manje nosi i dodiruje, Sto krace
doji. Dete raste bez neznosti, okruzeno neprijateljskim svetom, podstaknuto na agresivnost i
borbenost 1 u sopstvenoj porodici, steciStu suparni§tva. Nema bitne razlike u postupcima
vaspitanja devojCica 1 decCaka, ali devojCicama se jasno stavlja na znanje da su pozeljnije.
Prvo Sto dete naudi jesu — zabrane. Ono raste u okruzenju konkurecije 1 vredanja, uz
agresivnu majku 1 agresivnog oca. Seksualna iskustva mladih su ,tajna” i1 agresivna; brak
(idealno poliginija, jer zene donose bogatstvo svojim radom) zasnovan na medusobnoj
simaptiji 1 licnom izboru je Cvrsta veza, ali rodenje deteta ga Cini nesigurnim (narocito
rodenje deCaka oznaCava buduceg suparnika). Inicijativa moze doc¢i od devojke ili mladica,
jer se smatra da su podjednako seksualni (Mid, 1968: 181-245). Svrha zivota Mundgumora je
borba i takmicenje u sticanju zena (Mid, 1968: 255).
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Posledice ovakvih divergentnih postupaka tokom odgajanja dece se javljaju u vidu
potpuno razliitih dominantnih karaktera u ova dva plemena: oba pola su oblikovana prema
istom obrascu temperamenta, ,,poseduju istu drustvenu li¢nost” (Mid, 1968: 247, 274). 1 Zene
i muskarci ArapeSa su, generalno, blagi, osetljivi za potrebe bliznjih, brizni, miroljubivi,
naginju pasivnosti (nedostatak inicijative), ne smatraju seks bitnim pokretacem. To je li¢nost
za koju Mid piSe da bi je pripadnici njene kulture nazvali ,majCinskom, sa oCinskim
aspektima” (Mid, 1968: 284). I muskarci i zene Mundgumora su generalno agresivni,
bezobzirni, kompetitivno nastrojeni individualci Zzeljni vlasti, surovi i pohlepni, pozitivne
seksualnosti, koji izrazavaju bes 1 ljutnju na mnostvo nacina, ponasanjem i govorom. Li¢nost
tipicna za ,silovitog, nedisciplinovanog muskarca” nasSe kulture (Mid, 1968: 284). Ova dva
plemena nisu igradila specifican stav prema jednom polu, ve¢ njihove kulture izgraduju

jedinstveni ljudski tip, bez obzira na pol, klasu, starost (Mid, 1968: 293).

Treée pleme, Cambuli, odvaja musku delatnost (umetnost) od Zenske (privredivanje).
Ono je formalno patrijarhalno (muskarci su nominalno vlasnici kuca, pa i Zena, i glaveSine u
porodici), ali Zene ¢injeni¢no imaju monopol na ekonomsku mo¢, jer one zaraduju pletenjem
mreza, tako da u stvari muskarci zauzimaju zavisan polozaj u odnosu na zene koje ih
okruzuju (majke 1 supruge). Stav Zena prema muskarcima je blag 1 trpeljiv i odlikuje se
postovanjem. Dete se odgaja sa nezos§¢u, ali nehajno, jer majka mahom radi u grupi zena, a
detetove potrebe ispunjava ,,usput”. Deca se podizu na istovetan nafin do Seste ili sedme
godine zivota. DevojCice tada bivaju ukljuene u zivot i1 rad zenskih grupa, ali decaci su
ostavljeni po strani: Zene ih ignoriSu, a muskarcima nisu ni potrebni, niti im u tom uzrastu
predstvljaju konkurenciju, pa tako osecaj zapustenosti 1 isklju¢enosti preovladavaju i kasnije
u zivotu preosteljivog 1 slabog muskarca, koji ¢e morati da prihati dominaciju svoje Zene,
iako je njen vlasnik. Kasnije, zene su (fakti¢ki, uprkos obiCaju ugovaranja brakova i
kupovine zena) te koje biraju svoje muzeve, a inafe se smatra da su one jace licnosti 1 da
poseduju jadu seksualnost od muskaraca, pa je njima prepustena inicijativa u seksu. Zene
ovog plemena su drustvene, Cine solidarnu grupu, zastitni¢ki nastrojenu, posvecenu radu, a
muskarci svoje delanje prilagodavaju o¢ekivanjima zena koje zele za sebe, pri emu imaju
konkurenciju u drugim muskarcima: svrha zivota muskarca 1 zene se bitno razlikuju kod
Cambulija. Zene i muskarci ovde predstavljaju ,dve idealno suprotstavljene i
komplementarne drustvene li¢nosti” (Mid, 1968: 274). Dakle, Zene i muskarci Cambuli

misle, rade 1 osecaju drugacije, razli€ito, prema razli€itim obrascima (Mid, 1968: 247-283).

37



Obzirom na ove pravilnosti, Mid zakljucuje da crte li¢nosti koje su pripadnici jedne
kulture skloni da pripisuju muskarcima, ili ith smatraju tipicno zenskima, nisu determinisane
polom, ve¢ su drustveno uslovljene, a inafe prisutne u manjoj ili ve€oj meri, kao potencija u
nekim (bilo muskim, bilo zenskim) karakterima (Mid, 1968: 286). Tako ona slikovito
objasnjava fragmente , muskog” i ,,zenskog” karaktera svojstvene Zapadu: ,,Prvobitno samo
dvije varijacije ljudskog temperamenta, neprijateljstvo prema strahu odnosno volja da ga se
pokazuje, druStveno su prevedene u neotudive aspekte li¢nosti dvaju spolova. Prema tom
odredenom spolu-li¢nosti bit ¢e odgajano svako dijete; ako je deCak, da u sebi gusi strah, a
ako je devojCica, da ga ispolji” (Mid, 1968: 292). Jednostavno, kultura dodeljuje neke
osobine jednom, a neke drugacije drugom polu, a onda to na neki nacin bude drustveno

racionalizovano u stav da te razlike proizilaze iz prirode.

Margaret Mid vidi tri moguca reSenja problema polne socijalizacije. Odgajati decCake 1
devojice da zauzimaju suprotne i komplementarne uloge, Sto umnogome sakati pojedine
idnividue; prihavtiti ¢injenicu da devojCice i deCaci mogu da se oblikuju prema istovetnom
obascu, §to takode vodi frustraciji odredenog broja neprilagodenih oba pola i za drustvo znaci
forsiranje uniformisanosti na racun kompleksnosti (ukidanjem ,muskog” ili ,zenskog”
modela); napokon, drustvo moze da radi na ukidanju polne stereotipizacije (standardizacije
polnih uloga), kao 1 formiranja istovetnih temperamenata u oba pola, te da dopusti neometani
razvitak bilo koje crte karaktera kod svih individua, §to je ujedno i najbolje reSenje, kako za

li¢nost, tako 1 za samo drustvo (Mid, 1968: 314-322).
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2.4 Dva sveta, ili ipak jedan?

Ovu temu je moguce razmatrati sa viSe stanoviSta, na primer: kroz bioloske-
anatomske ili psihicke razlike medu polovima, kroz polozaj zene u razli¢itim kulturama 1
kroz istoriju, kroz vrednovanje muskog i zenskog od strane razli¢itih milsilaca u razli€itim
epohama, tragati za izvorima nejednakosti tumacenjem ovih tekstova 1 kulturnih tvorevina, ili
kroz pokusaj da se potvrde ili opovrgnu razlike imanentne (ili koje se smatraju imanentnima)
polovima pozivanjem na konretna iskustva pojedinaca i nau¢ne eksperimente, ali je 1 ovo
poslednje nemoguce uciniti bez osvrta na kulturno-drustveno okruzenje. Sve ovo bi zahtevalo
mnogo prostora, a po svoj prilici najjaci su dokazi da su definicije maskulinog i feminog ipak
drustvenog porekla (sociolog u ovo ne sumnja), a da se oslanjaju na bioloske osnove, odnsno

njima opravdavaju.

Danas je moguce pokusati osporiti i postojanje drasticnih i iskljucujucih fizickih
razlika medu polovima® (bar po pitanju sekundarnih polnih karakteristika), jer je oigledno
da ima zena sa fizickom konstitucijom koja viSe pripada muskarcu, 1 obratno, a narocito se
osporavaju razlike koje (bi trebalo da) proizilaze iz polnog i rodnog identiteta (jer su naucnici
postali svesni postojanja Citavog niza oblika seksualnosti kod ljudi, a i psihi¢ki andoginih
osoba®). Takode, postavlja se pitanje trenda razvitka novih, kvalitativno razligitih odnosa

izmedu polova. Zenama su pristupacne tradicionalno muske uloge, i one ih primaju na sebe u

** Postoji i termin: ,,supernumerary sex”, skovan jo§ hiljadu deveststo sedamdeset i pete godine proglog veka, sa
ciljem da ozna¢i kulturne kategorije koje se¢ ne uklapaju u bipolarna shvatanja Evropljana i Amerikanaca
(Martin i Voorhies, prema Segal: 2003: 3). Blizak je savremenom terminu ,.kvir”, ali ne i ekvivalentan. Takode,
govori s¢ i o ,interseksualcima” — hermafroditima rodenim sa karakteristikama oba pola, koji se mogu smatrati
i,,tre¢im polom” (Segal, 2003: 3-4). Vise o ovome je pisano na pocetku ove teme.

*® Polnu tipizaciju je ispitavala i Maja Vuleti¢, kroz samoprocenu izraZenosti sindroma osobina u slici o sebi:
maskulinog (osobe sa skorom iznad srednje vrednosti na skali maskulinosti, a ispod na skali femininosti),
femininog (obrnut skor od onog kod maskulinih osoba), androginog (osobe koje i na skali femininosti i na skali
maskulinosti imaju skalne vrednosti iznad srednje) i nediferenciranog (osobe koje imaju na obe skale vrednosti
ispod srednje). Ona dolazi do zakljucka da su adrogini ispitanici u prednosti nad feminim ili maskulinim. Oni
su bolje prilagodeni, ne menjaju ponasanje prema osobi u zavisnosti od njene privlacnosti, lakse prihvataju
polno neadekvatno ponasanje ako ga situacija zahteva, resposnsivniji su u odnosu sa zivotinjama. Doduse, i
maskulini i androgini subjekti se manje konformiraju, imaju viSe nau¢nih i litetarnih interesovanja, i sebe visoko
vredniju (Vuleti¢: 1985: 49-55). Takode, androgine osobe pokazuju bolje psihic¢ko zdravlje od visoko feminih i
maskulinih, koje su sklone neurozama i anksioznosti; one bolje funkcionisu na mentalnom planu i fleksibilnije
su od onih koje su rigidno polno tipizirane (Smiljani¢, 1985: 14-17; Kandido Jaksi¢, 1985: 67). Stavise,
postojanje androginosti kod devojaka i mladi¢a pokazuje negativnu korelaciju sa neuroti¢nos¢u, a pozitivnu sa
socijabilnos¢u (Kandido Jaks$i¢, 1985: 67). Ali, kolko psihicki androginih osoba ima medu nama? Istrazivanje
Maje-Kandido Jaksi¢ je pokazalo da je u njenom uzorku bilo 47% maskulinih mladi¢a i 36% feminih devojaka;
39% devojaka i 31% mladica su androgini, a ostatak (16 i 17 % ) je neizdiferencirano. Cinjenica da devojke
nadmasuju mladi¢e u androginosti objasSnjava se time §to su one motivisanije, jer se¢ femine osobine inace nize
drustveno vrednuju i smatraju inferiornima, $to ujedno moze da objasni i visi procenat maskulinih mladi¢a u
odnosu na femine devojke (Kandido Jaksi¢, 1985: 67).
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muskom maniru, na muski nacin, agresivno 1 karijeristicki, ne ispoljavajuci specificno zenski
kvalitet (Cime se i dalje ne naruSava patrijarhalna paradigma). Tradicionalni obrasci odnosa
medu polovima dozivljavaju krizu (zajedno sa onim muskarcima koji se teSko odriu
dominacije svog pola), koja se manifestuje, izmedu ostalog, otvaranjem novog polnog
identiteta, traganjem za novim uzorima odnosa medu polovima. Mozda mladi zaista pokazuju
tendenciju izbegavanja isticanja polnih obelezja, mozda teze ,polnounificiranom” izgledu
koji se manifestuje i u uniseks odeci 1 celokupnom izgledu. Devojke 1 mladi¢i kao da nastoje
da prikriju, ili tek nagoveste svoju muskost i Zenskost, i upravo u tome sve vise li¢e’” jedni na
druge. Takode, homoseksualne sklonosti , bacaju senku” na sam instinkt produzenja vrste i

sopstvenog bica (Jovanovi¢, 2001a: 15-16; Jovanovi¢: 2001b: 107).

Mozda je ipak plodnije upustiti se u raspravljanje polnih i rodnih niti uvazavajuéi svu
raznolikost izmedu Zena, 1 njihovih sklonosti i ponaSanja, 1 raznolikost izmedu muskaraca, 1
njihovih sklonosti i ponaSanja, nego ustrajavati na objaSnjenju dihotomoje, ili binarne
opozicije, koja izvorno (prirodno) i nije bas toliko opozitna. Cinjenica je da postoje bioloske
razlike koje ¢ine zenu 1 muskarca razli¢itima, ali to ne povlac¢i automatski zakljuCak da su te
razlike bitnije od sli¢nosti. Takode, moguce je 1 obrnuto tumacenje, da smo bioloski veoma
slicni, ako se samo zanemari reproduktivna funkcija tela. Medutim, pravo pitanje ne lezi u
oblasti fiziologije 1 hormona, ve¢ u drustvenoj nadogradnji, koja njihove razliCitosti pretace u
drustvene nejednakosti, a ove se ispoljavaju i kao prepreka istinski slobodnim meduljudskim
odnosima. Tako se i jedan pokusaj objasnjenja psihoseksualne disocijacije razlikama izmedu
muske 1 zenske reproduktivne funkcije (Kandido-Jaksi¢, 1999), zavrsava kritikom drustvene

strukture.

Naime, kod muskarca, realizacija reproduktivne funkcije pretpostavlja orgazam, a kod
zene je potpuno neovisna od njega. Muskarac mora da bude potentan i aktivan, a Zena moze
da bude potpuno pasivna, ¢ak nevoljna. Medutim, kada bi muskarci bili socijalizovani da
povezuju erotsku privlacnost sa osecanjma, usmeravali bi potrebu za zadovoljenjem nagona
isklju¢ivo ka zenama prema kojima osecaju ljubav. Ovo bi predstavljalo degradaciju za
brakove iz interesa 1 njigove ciljeve. Ljubav bi zapretila prevazilazenjem postojecih klasnih,
rasnih, verskih i njima sli¢nih drustvenih struktura socijalih barijera, §to bi zna¢ajno umanjilo
manipulativne potencijale u drustvu (Kandido-Jak$i¢, 1999: 180-181). Ako su Zene vekovima

marginalizovane i zloupotrebljavane, to ne znaci da se isto nije deSavalo i muskarcima (iako

3" Seksualni meduoblici” su vidljivi i u emotivnoj, intelektualnoj i duhovnoj sferi oba pola (Jeroti¢, 2001: 32).
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u njihovu korist na nivou drustvene moci). Dvojni moral dopusta muskarcu takoreci sve, ali
mnogo toga mu i namece kao obavezu. Na primer, on mora da pokazuje svoju mo¢, ne sme
da ispoljava osecanja. Njegova drustvena odgovonost je daleko veta nego Zenina
(HukomaeBuu). Ako je zena socijalizovana da bude supruga 1 majka, muskarac je
socijalizovan da bude ratnik, hranilac porodice, nosilac njenog ugleda. Oboje su morali da
prihavataju uloge u skladu sa potrebama drusva za reprodukcijom na razli¢itim nivoima. Zato
nije pogreSno pretpostaviti da bi trebalo ispitivati 1 manipulaciju muskom, a ne samo
zenskom seksualnos¢u. Patrijarhalni stavovi ugrozavaju i1 zensku i musku seksualnost,
nezdravi su sa mentalno-higijenskog stanovista. Muska sekusalnost je izmanipulisana, bas
kao 1 zenska, do mere frustracije, konflikata i degradacije licnosti, koje donosi (kulturno
podrzavana i reprodukovana) psihoseksualna disocijacija (Kandido-Jaks$i¢, 1999: 183).
Umesto razvijanja sposobnosti za uspostavljanje zdravih veza, na osnovu uzajamne ljubavi,
poverenja, privrzenosti i obostranog seksualnog zadovoljstva, muskarci i1 Zene interiorizuju
kulturno definisane polne uloge koje ovome ne idu u korist. Mentalno zdravlje ne ide pod
ruku sa manipulativnim tehnikama, ve¢ im se suprotstavlja, dok ih neuroze upravo Cine
mogucéim. I Teodor Adorno primecuje da ispod (lazne) ideologije nadmocnosti muskarca
postoji  joS jedna ideologija, tajna, ali u istoj meri istinita, koja ga degradira u Zzrtvu
manipulacije 1 na inferiornog (Adorno, 2002: 206). I muskarci, kao i zene, podjednako bivaju
pogodeni ideologijama roda. Medutim, ne treba smetnuti sa uma da muskarci ne teze da
ispolje svoju dominaciju samo nad zenama, ve¢ 1 nad drugim muskarcima! Uostalom, teznja
za dominacijom u odnosu izmedu dvoje ljudi upucuje na neostvarenost polnog identiteta i

predstavlja prepreku realizaciji sustinske ljudske veze (Jovanovi¢, 2001b: 83,85).

Ima autora koji smatraju da su polne razlike su najizrazenije na polju seksualnosti
(Kuburi¢, 2001: 164). I muska, 1 zenska seksualnost su socijalno uslovljene kategorije 1 koce
oplemenjivanje seksualnosti i promociju jubavi. Medutim, interiorizacijom muskog i zenskog
polnog identiteta se ostvaruje kontrola nad porodicom, koja je vazan faktor stabilnosti
autoritarnog drustva i dr¥ave, a time i onih na najvisim stepenicama drustvene stratifikacije’®.

Simon de Bovoar je napisala: , Zena se ne rada kao zena, ve¢ to postaje. Nikakva bioloska,

¥ Tako i drugu stranu islamskog odvajanja ena mozda treba sagledati kroz duge periode celibata,
kojima su bili izloZeni vojnici, kao i kroz brojne uskopljenike, kojima su poverave briga nad haremima, ili
upravljanje gradanskim poslovima Turske imperije (Tanahil, 1981: 228). Ako su Zene bile pod druStvenom
represijom, i ako je njihova seksualnost bila podrvgnuta potrebama njihovih muzeva ili vlasnika harema, i
obi¢ni muskarci su bili podlozni represiji radi lagodnog Zivota onih na vrhu drustvene lestvice. I hri§¢anska
srednjevekovna represivna polna etika nije bila usmerena samo na Zenu: ona se u dobroj meri odnosila i na
muskarce (Levin, 2006: 51).
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psihicka 1 ekonomska predodredenost ne definiSe lik koji Zenka Coveka dobija u drustvu...”
(Bovoar, 1982:b: 11). Medutim, isto se moze tvrditi 1 za muskarca. Jer, 1 on biva drustveno
oblikovan, posredovanjem drugih, od detinjstva, u istoj meri kao Zena. Kakve su posledice
(ili funkcije) oblikovanja u zenu, ili muskarca u odredenoj kulturi, to je ve¢ drugo pitanje.
Muskarcu se visok stepen alijenacije kompenzuje ,,privilegovanim” polnim ulogama, narocito
u porodici, a potiskivanjem zZenske seksualnosti, njthovim pretvaranjem u pasivne seksualne
objekte, odrzava se patrijarhalna kultura koja potkrepljuje musku vlast. Medutim,
dehumanizacija seksualnih odnosa je samo jedan vid op$te dehumanizacije svih drustvenih
odnosa 1 izvor je seksualne patologije, ali i degradacije celokupne li¢nosti. Jer, i seksualni

odnosi mogu da pocivanju na moralnim osnovama i na ljubavi (Kandido-Jaksi¢, 1999: 188).

Uostalom, muskarac 1 zZena su tek dva lica jedinstvenog ljudskog bica, koje je polno
izdiferencirano 1 izlozeno teznjama za uspostavljanjem dominacije jednog pola nad drugim.
Dijametralna suprotstavljenost” muskog i Zenskog na&ela upuéuje na jedinstveni izvor oba,
koji su sadrzani jedno u drugome kao suprotnosti. Ta dvojnost nacela se iskazuje u potisnutoj
drugopolnosti*’ (psihitkoj i telesnoj), kako muskog, tako i zenskog bi¢a (Jovanovié, 2001a:
5-6). Kao §to smo videli, ovo su naslucivali autori poput Frojda i Vajningera, nezaobilaznog
Junga®', a isticali ak i neki autori koji su skloni biodeterminizmu, poput Eriksona: prave
zene u sebi nose 1 kompenzativnu, kao i pravu muskost, a pravi muskarci su sposobni za
materinstvo, smatra on, iako tvrdi, sli¢no Frojdu, da je anatomija sudbina® (Erikson, 1976:

241, 242). Individualna psiha (zenska ili muska) je uvek biseksualne prirode, a ta

biseksualnost daje joj dinamiku usled usaglaSavanja sadrzanih suprotnosti u procesu
individuacije, pri ¢emu je telo samo povod 1 ,,znak” (Jovanovi¢, 2001a: 7-8). Seksualnost se
moze shvatiti kao proces priblizavanja, razumevanja 1 sjedinjavanja dva biloski razli¢ita i
psiholoski bliska bi¢a (Kuburi¢, 2001: 162), a ne samo kao argumentacija za njihovu

diferencijaciju.

Psihoseksualno zrela li€nost prihvata svoj polni identitet, ima pozitivan stav prema

osobama drugog pola, zelju za bliskim emotivnim odnoSenjem, ume da zadovolji svoje, i

% Uspostavljena, ili prirodna, svejedno kako ¢emo je objasniti.

““Ne u smislu hermafrodita, koji podrazumeva objedinjene telesne karakteristike oba pola, ve¢ u smislu da
svaka pojedinacna priroda Zene ili muSkrca sadrzi oredene karakteristike oba pola (Jovanovi¢, 2001a: 6).

" Tako u svom delu ., Aion” Jung na vie mesta pominje Zensku inferiornost, u smislu da je Zenski logos
,.heugodan dogadaj vredan zaljenja”, a u pojedinim slu¢ajevima bi batinanje ili silovanje imali mo¢ uverevanja
nad Zenom, on ipak uvida da Zensko bi¢e sadrzi u sebi i animus kao muski princip, a musko bi¢e animu kao
zenski, ¢emu je i Citavo delo posveéeno (Jung, 1996: 21-22).

2 Zato $to odreduje konfiguraciju i ograni¢enja psihosocijalnog funkcionisanja, kao i konfiguraciju li¢nosti.
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zelje svog partnera, te nema ni stav submisivnosti, ni dominacije. ,,Zajednica ljubavi”,
nasuprot ,,zajednici straha”, predstavlja (u Fromovom smislu) najproduktivniji odnos izmedu
dvoje ljudi, koji karakteriSu Zelja da se bude sa osobom koja se voli, 1 koja voli, 1 ostvarena
sreca u ravnopravnom odnosu zasnovanom na poverenju i emocijama (Kuburi¢, 2001: 163,
166). Da li onda generalno negativan stav prema seksualnosti, prezir i odbijanje kontakata sa
suprotnim polom (i ambivalentno - trazenje uto€ista od samoce u njemu) 1 usamljenost koju
ljudi osecaju, govore o ,,nezrelosti” Covecanstva, odnosno kulture? Srecom, odnosi polova su
tek delom univerzalni, a ve¢im delom promenljivi (TrebjeSanin, 2001: 187). Danas, uspeh
odnosa izmedu zene 1 muskarca u velikoj meri zavisi od ,trezvenog prihvatanja, od strane
oba partnera, raznorodnosti, komplementarnosti 1 slobode drugoga” (Delimo, 2003: 426).
Ipak, sociolog ne moze da zenemari Cinjenicu da je za izgradnju iskrenog 1 neposredovanog
odnosa medu polovima nephodna i nerepresivna drustvena klima: ,Izbalansirano drustvo
produkuje izbalansiranu seksualnost, a ne obratno” (Kotb, 5). Ili, re€eno jezikom humanista —
psihi¢ki 1 socijalno zdrava jedinka teSko moze da se razvije u drustvu koje je sputava i svodi
njenu li¢nost 1 veStine na robu. Medutim, dru§tva su, Cini se, protivureCna u svojim
zahtevima: osim potrebe za humanom reprodukcijom ljudi, ona imaju potrebu 1 za

reprodukcijom drustvenih odnosa dominacije i eksloatacije (Mili¢, 1994: 20).

Uvazavaju¢i ovakve zakljucke, ovaj rad ¢e, kao S§to je 1 najavljeno, biti pisan sa
humanistickih pozicija. Ovde se polovi smatraju samo dvema (ili trima) varijacijama jednog
bica, jedne — ljudske — sustine, koje su drustvo i kultura oblikovali u prividno razli¢ite, pa i
suprotstavljene. Muskarci, ili zene, ili interseksualci, svi smo ljudska bica, 1 tu zajednic¢ku
sustinu ne mogu da potru ni biloske, ni usvojene i nadogradene razlike... Medutim, vera i
ubedenje u prirodnost, datost i univerzalnost privida ¢ine da oni zaista postanu stvarni u
predstavama ljudi, a time 1 u njihovim zivotima. U svetu u kome je li¢nost svedena na Sraf u
masini drustva i na robu poput one koju proizvodi, meduljudski odnosi postaju posredovani, a
potrebe se zadovoljavaju na kulturom odredene nacine. Karakter Citavog zivota je represivan
prema li¢nosti. Polne potrebe su oveku izvorne, prirodnom date, bas kao glad 1 zed. Priroda
nam je usadila i potrebu za odnoSenjem, za bliskos¢u sa drugim ljudskim bi¢ima. Medutim, i
one se zadovoljavaju posredovano. I za njih se placa, novcem i otudenoscu, i1 zato one Cesto
ne bivaju istinski zadovoljene. Zato ovde postoji teznja da se ukaZze na potrebu slobodnog
razvitka individue u svim sferama zivota, pa i polnog (pri tome, pod slobodom se ne
podrazumeva odsustvo svake drustvene regulacije, ve¢ odsustvo drustveno-represivnog,

prisilnog 1 sakacenja li¢nosti), kao 1 potrebu da se odnosi medu polovima razvijaju na
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principima medusobnog uvazavanja i komplementarnosti, umesto isticanja suprotnosti u

izgradnji odnosa dominacije/subordinacije.

44



3. POLIROD

Polnost je biolosko svojstvo ljudi. Novorodence se progla§ava muskim ili zenskim
detetom obzirom na reproduktivne organe koje ima. Pol (seks) podrazumeva organske —
fizioloske 1 anatomske razlike izmedu muskaraca i zena, koje su u funkciji njihovih
reproduktivnih uloga, §to znadi: bioloski funkcionalne razlike®™ (Mili¢, 2001: 13; Gidens:
2003: 117). Ali, s’ obzirom da je Covek 1 drustveno (kulturno) bi¢e, polnost ne dejstvuje
samo, 1 u ,,¢istom”, bioloSkom obliku, ni u porodici, ni u ljudskom rodu uopste. Polnost se
javlja kao ,uvek preradena, drustveno 1 kulturno modelovana sa jedne strane ali 1
individualno interpretirana i usvojena od strane pojedinaca na bezbroj modifikovanih na¢ina”
(Mili¢, 2001: 132). Stavise, Andelka Mili¢ (2001: 131) primecuje da sam jezik, kao sredstvo
oznaCavanja, razlikuje znaCenja pola kao razliCitih kategorija: bioloSke (muzjaci i zenke, kao
podela uloga u reproduktivnoj funkciji, vezana za ispoljavanje nagona), socijalne (muskarci i
zene kao drustvena bic¢a) ili kulturne kategorije (koja predstavlja jo§ §ire poimanje polnosti:
pridavanje odredenih svojstava pripadnicima razli¢itih polova, Sto podrazumeva Zenstvenost,
odnosno muzevnost), ali i kao konkretnu sintezu ovih kategorija na nivou individuuma

(njegovog polnog identiteta).

Dakle, na ovaj natin shvaceno, polne kategorije i praksa su rodno uobliceni. Rod*
(gender) se moze smatrati socio-kulturno izvedenim iz pola, dok je njegova prirodna
polni nagon u ogovarajucu socio-kulturnu kategoriju (Jovanovi¢, 2001: 9). I dok u bioloskom
smislu pol oznacava organske (fizioloSke) razlike, rod oznacava ,druStveno-kulturno
uobli¢eni pojam polnosti u ljudskom drustvu”, S§to znaCi da polnost percipiramo i
konstrui§emo kao ¢lanovi odredene drustvene zajednice (¢iju smo kulturu interiorizovali), ali
1 kao individue — prema lilénim afinitetima (Mili¢, 2001: 132). Zato u feministi¢koj
perspektivi termin ,rod” oznaCava drustveno-istorijski karakter polnih razlika u ljudskom

drustvu. U svakom slucaju, ,,musko 1 zensko postoje kao pol i kao rod” (Jovanovi¢, 2001: 9).

2 2

U Socioloskom re¢niku se pol odreduje kao sloZeni skup osobina i ponaganja ljudi, koja neposrdeno ili
posredno proizilaze iz karcktera reprodukcije ljudske vrste, a pri ¢emu je najvaznija osobina polna razlika,
odnosno podela ljudi na dva pola — zenski i muski (Socioloski re¢nik: 402).

* Termin ,,rod” je u ovakvom kontekstu prvi put upotrebio DZon Moni 1955.godine, preuzevsi ga iz filozofije i
lingvistike, u cilju sveobuhvatnijeg pojma za opisivanje muskosti i Zenskosti kod hermafrodita (Buloh i Buloh,
2004: 82).
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Takode, Mili¢ podsec¢a da polnost shvacena kao rod nije jednom zauveka data
kategorija, ve¢ da se stalno menja, da se sustinska oblezja polova stalno redefiniSu u
procesima ljudskih interakcija. Ona izdvaja Cetiri osnovna elementa drustvene determinacije
pola prema autorki Dzoan Skot (Joan Scott, 1986. Gender: a useful category of Historical
analyses, prema Mili¢, 2001: 133): kulturna simbolizacija polnosti (kulturne predstave o
polnosti kroz istoriju), normativna konceptualizacija (definisanje polnih uloga i1 drustvenih
podrucja u kojima se javljaju), socijalno organizovanje polova (institucionalni okviri poput

braka 1 porodice) 1 subjektivni identitet (identifikacija pojedinca sa polom).

Rod je bitna dimenzija identiteta ljudskog bi¢a, mozda i najbitnija, jer od zatvorenosti
u granice pola zavise mnoge zivotne mogucnosti individue (konkretnije: ove granice
odreduju pristup pravima, resursima i mogucnostima). Rodni identitet nastaje, kao 1 ostali
njegovi aspekti (ili dimenzije) ,,u interakciji izmedu organizma, individualne svesti 1 socijalne
strukture” (Golubovi¢, 1999). Rod se drustveno kreira i reprodukuje u bezbroj svakodnevnih
postupaka, pa ga sociolozi povezuju sa drus§tveno konstruisanim pojmovima zenskosti i
muskosti. On obuhvata drusStvene, psihicke i kulturne razlike izmedu muskaraca i1 Zena
(Gidens, 2003: 117). Pod njime podrazumevamo drustvenu konstrukciju polnih identiteta -
drustvene razlike izmedu Zena 1 muskaraca - a u sam pojam roda ulaze i polne razlike. Rod se
temelji na ulogama 1 odnosima, naucenim kroz oCekivanja 1 dopustenja drustvenih struktura i
kulturnih normi: to je Citav sistem uloga i odnosa izmedu polova, determinisan politickim,
ekonomskim, druStvenim i kulturnim kontekstom. Rod Cine identitetske odrednice, oblici
linog izrazavanja, drustveni konstrukti u vidu uloga i normi (Stjepanovi¢-Zaharijevski,
2010: 85-86). Maskulinitet 1 feminitet (,,muskost” i ,,zenskost”) kao drustveno konstruisani
identiteti muskarca 1 zZene sardze razlike u ulogama, aktivnostima, nafinima izrazavanja,
oblaCenju, manirima — poput dve razliite, suprotno polarizovane, drustveno konstruisane
rodne kulture (Levit N. prema Stjepanovi¢-Zaharijevski, 2010: 85-86). Stoga, ¢ak 1 kada
pojedinac misli i dela protiv ovih usvojenih podela i uloga, on to ¢ini iz ,,vizure usvojenog

rodnog obrasca” (Ivanov, 2009: 156).

Pojam roda ima 1 dva, za sociologiju bitna znacenja, na ¢ijem razlikovanju Andelka
Mili¢ insistira: na deskriptivnom nivou, on oznacava opazene razlike izmedu polova 1 odnosi
se na drustvene odnose koji iz tog razlikovanja proisticu, ali na nivou odnosa drustvene
nejednakosti, termin rod upucuje na kategoriju drustvene moci, koja nije ravnomerno
raspodeljena po kriterijumu roda. Ovakvo tumacenje , kazuje da se odnos polova u drustvu ne

moze svesti prosto na perceptivnu razliku polnih odlika ili ponaSajnih obrazaca, veé je
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konstituisan u temeljima same drustvenosti kroz odnose mo¢i izmedu polova” (Mili¢, 2001:
133). Prirodne razlike postaju opravdanje za drustvene nejednakosti. Tako se podela rada
prema polu moze smatrati (odnosno, moze se na¢i ,argument”) ,prirodnom” (bioloski
determinisanom), kao i postojanje ,,muskih” i , Zenskih” sklonosti 1 vestina, ili se muskarcima
pripisuje delanje u javnoj sferi, a zenema se (sa argumentom da su ,,bliskije prirodi”) ostavlja
privatna sfera; muskarac se smatra instrumentalnim, a zena ekspresivnom... I zaista, u praksi,
ponaSanje muskaraca 1 zena Cesto potvrduje ovakva tumacenja. Ljudi nazivaju zenu koja se
ponaSa agresivno , muSkaraCom”/ , muskobanjastom”, a muskarca koji je nezan i brizan

,Zenskim petkom”/ | feminiziranim”.

Stoga, moze se reci da je pol ,,nesto” Sto osoba ima, bez obzira na ponasanje, a rod

postaje vidljiv tek kada se signalizira, ili kroz ponasanje -, performed” (Segal, 2003: 5).

U procesu identifikacije pojedinca sa polom (i rodom!) vaznu ulogu igra
socijalizacija, kao proces u kome individua sti¢e (uci), izmedu ostalog (ovde naglaseno i
izdvojeno zbog teme rada) svest o svojoj polnosti, ponasanja primerena svom polu 1 prihvata

identifikaciju sa svojim polnim statusom (Mili¢, 2001: 150).

3.1.Ukratko o socijalizaciji 1 li¢nosti

Sam termin ,socijalizacija” * je prvi put upotrebljen krajem devetnaestog veka
(Socioloski recnik: 526), a u sociologiji se koristi od dvadesetog veka, pod uticajem americke
sociologije (Mili¢, 2001: 233), sa naglaskom na uticaju socijalne sredine na razvitak li¢nosti.
Naime, drustvo odabire ,.iseCke” iz Sirokog spektra moguceg ljudskog ponasanja i tezi da ih

dalje razvija, a da spreci razvitak drugacijih ,iseCaka” (Benedikt, 1976: 270).

Socijalizacija nije tek Cin, ona je proces, trajan (kontinuiran, dozivotan) i veoma
slozen. Covekov podmladak se rada bespemocan, sa dugim periodom neonatenije, tek sa
nagonima (ali 1 potencijama). Bioloski, Covek nije predodreden za odredene oblike ponasanja,

kultura se ne prenosi naslednim mehanizmima, ve¢ samo mali deo ponaSanja, instinktima

* U sociologiji se kao sinonim socijalizaciji koristi i izraz ,,podrustvljavanje” (Socilogki leksikon: 454).
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odreden (Benedikt, 1976: 41-42). Da bi mogao da zivi u ljudskom drustvu, mora tome zivotu
1 njegovim pravilima da se nauci, jer mu to nije bioloski dato: mora da postane Covekom, da
bi bio uveden u zivot zajednice. Mlado individualno bi¢e je neophodno kultivisati, ¢ime se
stvaraju svojevrsne ljudske osobine 1 uspostavlja aktivni odnos izmedu individue i njenog
okruzenja (Golubovi¢, 1999: 39). Dakle, socijalizacija se mozZe smatrati i vidom
prilagodavanja jedinke uslovima zivota u drustvu (a ljudska priroda je veoma prilagodljiva).

Ipak, mogu se razlikovati dve grupe efekata socijalizacije.

Sa jedne strane, socijalizacijom pojedinac postaje deo drustva, biva osposobljen za
drustveni zivot, a sa druge, socijalizacija je 1 proces u kome se izgraduje njegova li¢nost, sa
mnogim opStim, ljudima zajedni¢kim karakteristikama, ali 1 specifcnim — licnim (Rot, 1973:
66). Socijalizacijom se izgraduje 1 druStveno bice, ali 1 subjektivni integritet liCnosti
(Golubovi¢, 1981: 249). Socijalizacija podrazumeva individualni razvoj, koji vodi izgradnji
socijalnih odnosa (Nilsen, 1990: 17). Ovo znali 1 da socijalizacija nije jednosmeran proces
(od drustva, odnosno njegovih medijatora ka jedinci), ve¢ da individua kroz taj proces
izgraduje svoju licnost, primaju¢i 1 interpretiraju¢i informacije 1 postupke, te reagujuci u toku
njega na sebi svojstven nacin, ali 1 ostvaruju¢i povratan uticaj na socijalizatore. Moze se reci i

da porodica vaspitava bebu u onoj meri u kojoj ona vaspitava roditelje.

Za drustvo, socijalizacija znaci obezbedivanje trajnosti (opstanka) i prenosa kulture sa
generaciju na generaciju (Socioloski rjeCnik: 342). dakle, sa stanoviStva drustva, ono
socijalizacijom dobija funkcionalnog Clana, ali sa stanovistva pojedinca, ona znali, kako
usvajanje (internalizaciju) kulture 1 drustvenih nazora (koji postaju, i koje on oseca kao deo
svoje li€nosti) 1 njegovu depersonalizaciju: potiskivanje individualnosti 1 slobode u korist
prinude 1 opStosti drustvenih uloga (Erikson, 1976: 81). Dakle, kroz proces socijalizacije
ljudi gube sebe ,,u tudoj drugosti sveta”, ali i zadobijaju sebe , kao jedinstvene licnosti koje se
oblikuju pomocu nametljivosti sveta” (Dahrendorf, 1989: 137). Ili, kako to opisuje Erik
Erikson (Erikson, 1976: 205): snaga ega mladih nastaje iz uzajamnog potrvdivanja jedinke 1

zajednice.

Najveci broj ¢lanova drustva prihvata ponasanja koje to drustvo namece. Medutim, to
ne znaci da im upravo takvi vidovi ponaSanja najvise ,,leze”, ve¢ da su se prilagodili, to jest,
da je savitljivost urodenih sklonosti ljudi izuzetno velika. Dok jednima obrasci ponaSanja
odgovaraju, drugi im se prilagodavaju, a treci u tome ne uspevaju, te ostaju neprilagodeni

(Benedikt, 1976: 271) .
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Socijalizaciju na razli¢te nacine definiSu razliiti autori (sociolozi, psiholozi,
antropolozi), naglasavaju¢i jednu, ili drugu grupu njenih efekata, u odnosu na drustvo, ili
pojednica, ovu ili onu njenu dimenziju. Socijalizacija se moze proucavati u antropoloskom
maniru, kao apsorbovanje kulture, kao stvaranje impulsa kontrole (§to naglaSavaju
psihoanalitiari), ili kao ucenje za socijalnu paticipaciju, §to je aspekt koji naglasavaju

sociolozi poput Emila Dirkema i Talkota Parsonsa (Golubovi¢, 1981: 246).

Pod socijalizacijom se u sociologiji podrazumeva slozeni, kontinuirani proces
socijalne integracije pojedinca u razliCite kontekste drustvene stvarnosti, tokom koga on
internalizuje sociokulturne sadrzaje iz okruzenja (Socioloski re¢nik: 526). To je proces ucenja
kulture drustva u kome zivimo (Haralambos 1 Holborn, 2002: 4), proces tokom kojega dete
postaje svesno sebe, stiCe znanja, ovladava veStinama potrebnim u kulturi u kojoj raste 1

,»hajznacajniji kanal za prenoSenje kulture kroz vreme i generacije” (Gidens, 2003: 30).

Kultura uobli¢ava vec¢inu pojedinaca shodno svojim tradicionalnim obrascima,
koriste¢i ,,bioloske osnove kulturnog ponaSanja”, koje su, iako mahom bez uticaja, ipak
prisutne u tom procesu. Pri tome su drustveni (,,istorijski”) faktori dinamicki (Benedikt, 1976:
251-253). U svemu tome, drustvo i pojedinac nisu u konfliktu, medu njima nema stvarne
suprotnosti, jer je kultura ta koja pojedincu daje okvir i gradu za njegov zivot, te, Sto je
bujnija kultura, bogatiji ¢e biti 1 zivot Coveka, koji samo u drustvu moze da razvije svoje
potencijale 1 obratno, jer kultura ,zivi” kroz pojedinca i izgraduje se kroz njih (Benedikt,

1976: 268-270).

Konac¢no, socijalizacija se moze okarakterisati kao ,proces kojim se tek rodena
bioloska jedinka sa ljudskim potencijama pretvara u odraslu, autonomnu socio-kulturnu
licnost”, usmeren ka druStvenim ciljevima, za Sta drustvo angazuje splet intitucionalnih
nosilaca tog procesa, sa kojima stvara uslove i sredstva za ostvarenje tih ciljeva (Mili¢, 2001:

233).

U spletu institucionalnih nosilaca sociolozi 1 psiholozi, kao i1 antropolozi, posebno
izdvajaju porodicu, kao primarnu grupu u kojoj se ljudi radaju i odrastaju (bar u ogromnoj
veéini sluajeva). Zato je porodica nosilac takozvane primarne (prve 1 najvaznije)
socijalizacije, 1 to je jedna od drustvenih funkcija porodice koja opstaje, dok su neke od njih
redukovane, ili preobrazene. Ona je najjaci faktor transmisije 1 posrednik ,izmedu dva
totaliteta, onog izvanpersonalnog i onog interpersolnalnog” - drustva 1 ¢oveka (Kuburig,

1996: 5-11). Porodica posreduje izmedu ovo dvoje u nekoliko vidova, odnosno, njeno
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posredovanje se moze razloziti na viSe elemenata, ili analizirati na vie nivoa. Ona je most
izmedu bioloske egzistencije vrste i druStvene egzistencije Coveka. U njoj novorodence
razvija svoje ljudske potencijale, antropolosku osnovu strukture li¢nosti 1 postaje kulturno
bic¢e. Porodica je takode spona izmedu drustvenog sistema i li¢nosti, u smislu karaktera novih
generacija. Standardizacijom ponaSanja i normiranjem odnosa, porodica za drustvo formira
odredene tipove licnosti (Golubovi¢, 1981: 231; Fromm: 1986b). Prvi nivo, ili prvi proces
naziva se kultivacijom, a drugi socijalizacijom (ako pak Zelimo da naglasimo da se ti procesi
ne odvijaju mehanicki, onda je potrebno uvesti 1 pojam individualizacije, koji naglasava licna
svojstva individue 1 njene sklonosti, kao i formiranje individualne li¢nosti sa njenim
specificnostima). Da li ¢e se ovi procesi odvijati stihijno, takore¢i mehanicki, pod snagom
tradicije, ili kao promisljeno i plansko delovanje, zavisi prevashodno od drustvenog

okruzenja porodice, ali su naporedni i komplementarni (Golubovi¢, 1981: 231-245).

Andelka Mili¢ izdvaja Sigmunda Frojda i Carlsa Kulija kao teoreticare koji su
zasluzni za isticanje bitne - centralne i osnovne, funkcije porodice u socijalizaciji kakvu
poznajemo danas. Prvi je naglasavao interindividualne odnose u porodici, a drugi
medijatorsku ulogu porodice izmedu pojedinca 1 druStva.  Porodica Cini uspesno
socijalizatorsko okruzenje zato sto je (generalno uzev, relativno mala grupa, sa dominacijom
li¢nih, neposrednih i spontanih odnosa licem u lice (face to face) sa afektivnim nabojem,
punim poverenja, trajna je, dete se oseca zastiCeno, pa socijalizanti u najranijem uzrastu lako,

intenzivno 1 duboko prihvataju uticaje (Mili¢, 2001: 238).

Narocito je bitan generacijski (roditelj-dete) odnos u porodici, posto on sadrzi, kako
bliskost, privrzenost i saradnju, tako i1 napetost, nerazumevanje 1 sukobe, koji su veoma vazni
za razvoj deteta u zrelu li¢nost. Za ovaj rad je narocito bitno 1 da ,taj sukob ne sadrzi samo
generacijiski, ve¢ momenat polne diferencijacije” (Mili¢, 2001: 253). Kasnije, upravo ovi
faktori, koji ¢ine porodicu tako dobrim okruzenjem za primarnu socijalizaciju. mogu da
otezaju razvitak deteta, ali se onda ve¢ u proces ukljucuju druge drustvene grupe (kao §to je
vr$njaCka, ili razred u skoli), u kojima se proces socijalizacije nastavlja, odnosno tece
paralelno sa onim u porodici. Skola se tada javlja kao masovni institucijalni nosilac

sekundarne socijalizacije mladih (Mili¢, 2001: 254).

Razvitak ¢oveka moze se posmatrati kao proces kompleksnog spleta i medusobne
interakcije bioloskih, socijalnih 1 duhovnih faktora (medusobno nesvodivih, tako da

pojedninac 1 njegova li¢nost ne mogu biti prost zbir ovih uticaja), koja se ostvaruje preko
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njihovih dodirnih tacaka (kanala), pri Cemu se promena u u jednoj sferi reflektuje na druge, a
posto je neophodna struktura koja ¢e omoguciti regulaciju i integraciju ovih uticaja, njenu
funkciju (organizacija iskustava) vr§i — samopoimanje, odnosno self-concept, to jest jastvo,
sebstvo, samstvo, pojam o sebi, koncept o sebi (Opaci¢, 1995: 13-14). Za ovaj rad je bitna
jedna od komponenti sopstva: polni identitet (duboko, psihi¢ko poimanje sebe kao muskarca
ili zene, ili medupolnog). Teorijski (1 samo teorijski, posto se uz deskriptivne informacije
vezuju vrednosni sudovi), samopoimanje u sebi sadrzi dve komponente: vrednosnu ili
evalutivnu - samopoSstovanje, self-esteem, 1 deskriptivnu ili reprezentativnu - slika o sebi,
self-image (Opaci¢, 1995: 19). Kao komponente slike o sebi, Nenad Havelka (Havelka, 2001
:175-176) navodi socijalne afilijacije sa polozajima 1 ulogama u grupama kojima pojedinac
pripada (izrazene imenicama) i individualne osobine: sposobnosti, moralnost, osecanja,

stavovi... (izrazene pridevima).

Razliciti autori razliitih teorijskih koncepcija na manje-vise razlicite nacine odreduju
proces stvaranja slike o sebi, utvrduju periode razvitka, odnosno daju primat odredenim
njenim elementima, razraduju razlicite modele. Razlike izmedu teorijskih pravaca za ovaj rad
nisu bitne, koliko sam polni identitet kao (teorijskim modelovanjem) izdvojen element

strukture self-a 1 verovatnoca njegove povezanosti sa moralnim rasudivanjem.

Nenad Havelka (Havelka, 2001: 182-189) izdvaja iz ovog mnostva teorija kao tri
znalajnije orijentacije simboli¢ki interakcionizam, socijalno poredenje i proces samo-
atribucije. Simbolic¢ki interakcionizam Dzordza Herberta Mida (George Herbert Mead),
isti¢e vaznost ,drugih” prisutnih u interpersonalnim komunikacijama deteta, koje opaza i
analizira njihove reakcije na sopstveno ponaSanje (stavljaju¢i se na mesto tih drugih) i na
osnovu takvih kumulativnih iskustava gradi predstavu o sebi, koja vremenom biva
internalizovana. Teorija socijalnog poredenja, ¢iji je konceptualni okvir postavio Leon
Festindzer (Leon Festinger) istie vaznost ,drugih” kao standarda (kriterijjuma) za
samoevaluaciju, pri ¢emu smo skloni da kao objekat poredenja biramo sebi sli¢ne. Proces
samo-atribucije Darila Bema (Daryl J. Bem), oslanjaju¢i se na bihevioristicke pretpostavke,
isti¢e Cinjenicu da osoba 1 sama sebi moze da predstavlja objekt posmatranja i da kroz takvo
samoposmatranje svog ponasanja u odredenim okolnostima stvara sliku o sebi (pri ¢emu je i
sama svest o unutra$njem stanju posledica socijalnog ucenja: sposobnost da se percipira i

verbalizuje je ograniCena re€nikom zajednice).
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Zorica Kuburi¢ u svom istrazivanju slike mladih adventista o sebi (Kuburi¢, 1996:
147-153) iznosi razvojni model Erika Eriksona (Erik Erikson), u kome je izvrSena
diferencijacija karakteristi¢nih perioda u razvitku osobenosti slike o sebi, odnosno identiteta™
mlade osobe. Taj model je koristan 1 za ovaj rad, posto jasno razgrani¢ava period razvitka

polnog identiteta od faze intimnosti 1 reprodukcije.

Erikson, sli¢no Sigmundu Frojdu, smatra da se identitet gradi kroz sukcesiju
odredenih perioda koji su potencijalno krizni, u smislu prekretnice (Erikson, 1976: 81),
sledeci epigeneticki® princip razvitka: deo po deo, do celine, prema planu — sistematiéno i
pravilnim redosledom (Erikson, 1976: 80). Prvi period u razvitku identiteta je etapa (period
kada se odredena sposobnost javlja) sticanja poverenja (u druge, i oseanja samopouzdanja,
tokom prve godine zivota). To je najranije i naymanje odredeno osecanje identiteta, koje se
razvija na osnovu kvaliteta odnosa majke sa bebom. Potom sledi etapa sticanja autonomne
volje (zadrzavanje i1 odbacivanje predmeta po volji, kontrola sfingtera, koordinacija pokreta,
razvoj govora i maste izmedu druge i tree godine su u funkciji sticanja autonomije od
roditelja). Etapu sticanja oseCanja za inicijativu karakteriSu bolje rasudivanje, fizicka
okretnost, pojacana agresivnost, uoCavanje polnih razlika i1 osecanje krivice — razvijanje
savesti (izmedu Cetvrte 1 pete godine, sa odredenijom slikom o sebi, sves¢u o ljubavi izmedu
deteta 1 ljudi iz okruZenja, radoznalo§¢u, bu¢nim reakcijama). Period usvajanja odgovornosti
karakteriSe vece samopouzdanje, osecanje sigurnosti, li¢ne korisnosti 1 sposobnost saradnje,
usvajanje discipline (izmedu polaska u skolu i puberteta, kada Sira zajednica postaje sve
znacajnija za dete). Ovo je period zati§ja pred pubertet, u drustvenom smislu presudan
(razvija se osecanje za podelu rada- za tehnoloski etos kulture). U periodu oformljavanja
identiteta se ucvrS¢uje konacCni identitet (izmedu dvaneste godine 1 punoletstva —
adolescencije - javljaju se sposobnosti koje se u daljem razvitku ucvrséuju: biranje profesije,
kao 1 polni identitet, 1 manheizam u percipiranju dobra i zla) kroz periode kriza i1 konfuzija,
koji zavr§avaju mentalnom 1 emocionalnom sposobnosc¢u da se daju 1 primaju ljubav, paznja i
vernost. Ovo je burna etapa puberteta — genitalnog sazrevanja i nesigurnosti u dru§tvenim
ulogama, traganja za objektom vere i dokazivanja pouzdanosti. Kriza intimnosti, kao
suprotnosti nepristupacnosti i izolaciji (otprilike izmedu osamnaeste 1 dvadeset 1 pete godine)
donosi novu etapu, ¢iji je rezultat zrelost za zajednicki zivot sa osobom suprotnog pola i

sposobnost socijalne participacije, uopste — sposobnost za ljubav i rad. Etapa reprodukcije —

“® Identitetom se smatra generalna slika osobe o sebi, tj. natin na koji ona sebe i svoje bitne karakteristike
dozivljava.
7 Epigeneza, od grékog epigignomai, §to znadi: rodim se posle, nastajem posle (Vujaklija: 1980: 289).
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generativnosti (izmedu dvadeset 1 Seste 1 Cetrdesete godine) donosi formiranje porodice 1
profesionalnu stabilizaciju. Zavrsni period je rezultat prethodnih etapa: integritet, kao
jedinstveni (sjedinjeni, integrisani) ego, kao novi kvalitet samosvesti (koji moze 1 da izostane,
a javlja se posle Cetrdesete godine zivota), praCen osecanje samopostovanja. Ovo je etapa
uma i emocionalne integracije, prihvatanja zivota i smrtnosti (Erikson, 1976: 82-118). Ovako
shvaceno, sticanje identiteta je kumulativno iskustvo. Pri tome, Erikson smatra da je bitna
etapa za razvitak integrisanog zenskog identiteta upravo onaj period izmedu mladosti i
zrelosti, kada zena bira Coveka sa kojim Ce deliti zivot i sa kime ¢e imati decu. Ali, telesni
sklop zene ¢ini da se njen identitet razvija drugalije nego identitet muskarca, upravo
zahvaljujuéi unutrasnjem prostoru koji zensko bic¢e poseduje, a koji je namenjen reprodukciji

(Erikson, 1976: 225-226).

U istom istrazivanju (Kuburi¢, 1996: 159-165), pozivajuéi se na Oferovu skalu za
procenu slike o sebi kod adolescenata, Zorica Kuburi¢ razlikuje viSe varijabli sopstva:
psiholosku (osecanja, brige, Zelje, nade, strepnje, dozivljaj sopstvenog tela, sposobnost
kontrole impulsa), socijalnu (percepcija interpersonalnih odnosa, profesionalni izbor, moralni
stavovi mereni kao stepen razvijenosti savesti ili super ega u smislu razvijenosti osecanja
duznosti, odgovornosti 1 zainteresovanosti za druge ljude), seksualnu (intergracija seksualne
energije u psihosocijalnom funkcionisanju: identifikacija ja polnim identitetom, percepcija
seksualnih objekata, ponasanje 1 iskustvo, mereni prema skali koja na jednom kraju sadrzi
konzervativne stavove prema seksualnosti, a na drugom relativnu otvorenost), porodi¢nu
(stavovi prema porodi¢nom miljeu), adaptacionu (odnos prema okruzenju, savladavanje
frustracija, psihicko zdravlje, situaciono prilagodavanje) i1 religijsku (stav prema Bogu,
nainu spasenja, verska ograni¢enja u stilu zivota, odnos prema crkvi). Za ovaj rad su bitne
dve komponente sopstva: moralni i seksualni self, odnosno ne/postojanje njihove povezanosti
sa polom. Pod ovime se ne podrazumeva stepen korelacije u psiholoskom smislu, posto su
dimenzije sopstva kod zdravih individua manje-vise koherentne, ¢ime se obezbeduje
strukturiranost 1 doslednost ponaSanja, ve¢ e se tragati za razlikama (sli¢nostima) u

moralnim shvatanjima o seksualnosti u zavisnosti od pripadnosti polnoj grupi.

Zato je u ovom radu potrebno osvrnuti se na polnu socijalizaciju i razvitak moralnosti.
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3.2.0 polnoj socijalizaciji

U ispitivanju psiholoskih polnih karakteristika, istrazivaci su dolazili do zakljucka da
jedan broj osoba (oba pola) ispoljava androgena svojstva, odnosno spaja u sebi i muske 1
zenske psiholoske osobine (ispitivanja su vrSena instrumentom koji sadrzi skale za
vrednovanje maskulinih 1 femininih osobina. Androgeni imaju visoke skorove na obe skale).
Ali, kod ljudi je joS uvek izrazeno poimanje rodnosti 1 seksualnosti po¢ev od polnosti, to jest
— smatra se da pol determini§e rod i seksualnost. StaviSe, postoje modeli rodnih uloga.
,Idealno-tipski modeli rodnih uloga koje vecina ¢lanova posmatranog drustva/kulture
percipira kao najpozeljnije, 1 u odnosu na koje interpretira vlastito rodno iskustvo, nazivaju se
hegemonim (muskim ili Zenskim) rodnim ulogama.”: one predstavljaju ,specifi¢nu
konfiguraciju razli¢itih rodnih performansa i1 praksi koje figuriraju kao najSire socijalno
prihva¢en odgovor na konkretne (ekonomske, politicke i socijalne) okolnosti unutar datog
drustva u odredenom istorijskom trenutku” (Jari¢, 2006: 175-176). I rodne uloge se, naravno,

uce u toku procesa socijalizacije.

Ali, pre osvrta na polnu socijalizaciju, trebalo bi napomenuti da je ona sastavni deo
procesa razvitka celokupne li¢nosti, a psiholozi mahom izdvajaju nekoliko teorija razvoja kao
bitne. O njima ¢e biti viSe re¢i u delu o razvitku moralnosti kod Coveka. Medutim, dok
psihologe zanimaju zakonitosti psihickog razvoja kod ljudi, sociologa pre svega interesuje

proces socijalizacije.

Tokom razligitih faza socijalizacije, pojedinac stide i svoj polni-rodni identitet.*®
Njega Cine Cetiri komponente (Smiljani¢, 1985: 7): bioloski pol, identitet roda, socijalna
uloga pola 1 seksualna orijentacija. Bioloski pol je odreden genetiCki: hromozomima polnih
¢elija, endokrinoloski: polnim hormonima 1 anatomski: zenskim 1 muskim raproduktivnim
organima, primarnim 1 sekundarnim polnim karaktaristikama (Smiljani¢, 1985: 7-8). Dete se
naj¢esce identifikuje sa polom kome bioloski pripada, Sto je praceno emotivnom
komponentom: osecanjem pripadnosti svom rodu, koje predstavlja identitet roda, a uslov je
za prihvatanje socijalne uloge pola. Smatra se da je identitet roda razvijen kada dete nauci
naziv svog roda, kada ga generalizuje na ostale pripadnike tom rodu, i kada shvati da je rod

nepromenljiv. Rodni identitet se stiCe spoznajom o razlikama medu polovima, mnogo ranije

* _Polni identitet najpre ozna¢ava poimanje i prihvatanje svoje polne pripadnosti i uloge” (Brkovi¢, 2000:
219).
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nego $to dete uopste 1 postane svesno postojanja tih razlika (Buloh 1 Buloh, 2004: 83). Neka
istrazivanja ukazuju na to da se dete rada sa neutralnom psiho-seksualnos$¢u, te da je ona
potpuno odredena socijalizacijom, a da da je klju¢ni period u razvitku rodnog identiteta do
dvadeset 1 sedmog meseca zivota (Moni, Hampson 1 Hampson, prema Buloh, 2004: 84). Sa
druge strane, pisu Buloh i Buloh (2004: 85), postoje i dokazi da je rod u velikoj meri odreden
polom (ali ih ne navode). U svakom sluCaju, polni identitet se izgraduje posredstvom
drugoga, jer se osve$¢uje 1 potrduje u kontaktu sa osobama istog, ili razliitog pola
(Jovanovi¢, 2001: 7-8). Socijalna uloga pola, koja odreduje nacin zivota ljudi u velikoj meri,
opredmecena u razli¢itim o€ekivanjima u odnosu na ponasanje i licnosti zena i muskaraca
(aktivnosti, obaveze, interesovanja, karakteristike liCnosti, stavovi, vrednosti, emotivne i
kognitivne reakcije...) usvaja se prvenstveno u porodici, a kasnije i kroz pripadnost drugim
drustvenim grupama. Pri tome, pritisak na individuu vrsi ¢itavo okruzenje — od porodice, do
javnosti. Proces razvijanja svojstava odgovarajucih za odredeni pol u odredenoj kulturi je
nazvan polno tipiziranje (Smiljani¢, 1985: 10-11). O polnoj orijentaciji ¢e biti vise reci u delu
rada koji se bavi polovima. Ona podrazumeva usmerenje polnog nagona ka osobama

odredenog pola (takozvanu inverziju nagona).

Medu faktorima koji ¢ine polne uloge za dva pola tako razli€itima, mogu se izdvojiti:
razlike u socijalizaciji muske i zenske dece, konformisanje deCaka i devojcica u skladu sa
socijalnim pritiskom, dejstvo oCekivanja u ponasanju muskaraca i Zena i vrdnosni sistem i
stavovi, koji Cesto dovode do pristrasnosti istrazivaca, Sto utiCe na njihovo tumacenje
rezultata istrazivanja polnih uloga (Brki¢, 2000: 221).

Jasno je da je u razvitak svesti o sebi joS u detinjstvu ukljucen i razvitak svesti o svom
polnom ja, 1 da je polni identitet odreden dvema vrstama faktora: biloskim i socijalnim (koji
kultivisu biloloSke dimenzije polnosti, daju¢i im znacenja odvojena od samih bioloskih
funkcija polova). Kako je u nauci ve¢ dobro poznato da pripadnost rodu tezi da ovakvom
silinom oblikuje Zene i muskarce, jasno je da je polna socijalizacija veoma bitna, kako za
zivot pojedinca, tako i za drustveni. Socijalizacija za polne uloge je, kako primecuje Andelka
Mili¢ ,jedna od klju¢nih i prekretnih socijalizacijskih etapa” (Mili¢, 2001: 242). Ali, kada

pocinje, 1 kako se odvija?

Smatra se da dete postaje svesno svog pola oko (ili od jedne i po do) trece godine
zivota (McGuire i McGuire, prema Opaci¢, 1995: 47; Brki¢, 2000: 219). Medutim, znanje o
polnoj pripadnosti ostaje jo§ neko vreme nejasno, a poimanje polnih razlika od strane deteta

je tada joS§ uvek ograni¢eno njegovim sposobnostima shvatanja, iako ve¢ trogodi$nja deca
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umeju da izaberu polno , prikladne” igracke (Smiljani¢, 1985: 12; Brki¢, 2000: 219; Hudek,
1985: 75). I ne samo igracke, ve¢ 1 ,,neutralne” ponudene predmete deca u eksperimentalnim
situacijama preferiraju da biraju na osnovu uvida u ponasSanje drugih, §to znaci da uce da ih
biraju prema polnoj prikladnosti imitacijom (Brki¢, 2000: 220). Tek oko pete godine starosti
se moze govoriti o promi$ljenijem shvatanju polnosti kod dece.

Ipak, te rano naucCene 1 kasnije osvescene, polne razlike kasnije imaju veliki uticaj na
celokupan zivot ¢oveka, tako da Goran Opaci¢ zakljucuje da je neohodno odvojeno ispitivati
koncept o sebi kod zena i muskaraca (Opaci¢, 1995: 48). Takode, brojni su autori koji
uvidaju razlike izmedu socijalizacije, a narocito polne socijalizacije devojCica 1 decaka, o
¢emu Ce biti re¢i nakon izlaganja terorija koije se bave polnim identitetom ¢oveka.

Vera Smiljani¢ istiCe rad Dzordza Herberta Mida 1 tri teorije razvoja kao plodne za
objasnjenje razvitka polnog identiteta: psihoanaliti¢ku, kognitivno-razvojnu 1 teoriju

socijalnog ucenja (Smiljanié, 1985: 5).

Dzordz H. Mid (George Herbert Mead), jedan od =zaletnika simboli¢kog
interakcionizma, smatrao je da sliku o sebi formiramo kroz niz interakcija (akcija-
interpretacija-reakcija-interpretacija...) sa drugim ljudima, te da je na taj nacin u velikoj meri
odredeno ponasanje ljudi. Naime, ljudi se ponasaju u skladu sa slikom o sebi. Li¢nost se
sastoji iz genetiCki odredenih elemenata (Ja kao ,,I” na engleskom) i socijalnog Ja (,,Me” na
engleskom), koje je u sustini odraz potreba drustva (Mid, prema Smiljani¢, 1985: 5).
Medutim, svaka li¢nost ima onoliko ,.Ja”, koliko ima socijalnih uloga, a uloga pola je jedna
od najznacajnijih, jer u velikoj meri determiniSe ponaSanja muskaraca i zena kao razliCita,
posto su drustveni zahtevi za ponaSanja jednih 1 drugih veoma jasno definisani i razliiti
(Smiljani¢, 1985: 6). Na ovaj nacin je objasnjivo i1 formiranje polnog identiteta, kroz procese
drustvene interakcije medu ljudima. Interakcija se sastoji iz stalnog procesa akcija,
interpretacija i1 reakcija sa preuzimanjem tudih uloga. Jer, da bi mogli da shvatimo kako nas
drugi ljudi vide (,,uopsteni drugi”), potrebna je razvijena svest o sebi i drugima, kao i
sposobnost da na trenutak ,,udemo” u njihovu ulogu, stavimo se na njihovo mesto, kako bi
mogli da percipiramo sebe sa stanoviSta druge osobe. Ova ,vestina” se u¢i u detinjstvu,
igranjem raznih igara koje su u sustini preuzimanje razli¢itih drustvenih uloga 1 u¢es¢em u
sportskim igrama, koje namecu potrebu saradnje u skladu sa ocekivanjima saigraca

(Haralambos i Holborn, 2002: 1056-1057). Sledi kratak osvrt na psihoanaliti¢ku teoriju.
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Za Sigmunda Frojda (Sigmund Freud) je Citav psihicki razvitak ¢oveka u sustini
psihoseksualni razvoj, koji karakterifu stadijumi vezivanja libida® za odredene delove
sopstvenog tela 1 osecanja zadovoljstva koja iz njihovog koriS¢enja (nadrazivanja)
proizilaze™ i re§avanje unutrasnjih konflikata karakteristiénih za njih, kroz koje se formira
kasniji karakter (Frojd, 1984: 49-118). Frojd smatra da okruZenje igra manju ulogu u
formiranju li¢nosti, a vecu bioloski determinizam 1 naslede - ,organska uslovljenost”,
,hereditarna fiksiranost” razvoja, koji ima oscilirajuci tok (Frojd, 1984: 54). On takode
razli¢to tumaci oblikovanje polnog identiteta kod dece razliCitog pola. Ostra suprotnost
muskog 1 zenskog karaktera se formira u pubertetu, iako se ,muske 1 Zenske sklonosti

1 (Frojd, 1984: 95-97). Roditelj istog pola se i voli (zbog brige i

prepoznaju jos u detinjstvu
zadovoljenja potreba), i mrzi (zbog zavisti u vezi polnog organa i l[jubomore zbog , prava” na
drugog roditelja), a deCak se oca 1 boji (zbog moguénosti da ga kastrira, kako mu ne bio
postao rival). Za deCake je karakteristi¢no da se u falusnom stadijumu suoc¢avaju sa Edipovim
kompleksom (konflikt), a devojCice sa kompleksom Elektre. Od nacina prevazilazanja ovog
kriznog perioda (konflikta) u velikoj meri zavisi formiranje buduceg karaktera jedinke.’*
Decak oko sedme godine uspeva da potisne sekusalne zelje prema majci i da se identifikuje
sa ocem. Superego nastaje reSenjem Edipovog konflikta (Fulgosi, 1981: 50). Devoj¢ica zavidi
ocu zbog penisa, a krivicu za taj svoj nedostatak pripisuje majci. Ona resava konflikt
potiskujuci negativna oseCanja prema majci i Zelju za posedovanjem oca, identifikujuéi se sa
majkom. Na taj naCin deCak i devoj¢ica usvajaju svoj polni identitet, kao i polni moral.
UopsSe, psihoanalitiCari smatraju da se polne stereotipije usvajaju identifikacijom sa
roditeljem istog pola izmedu Cetvrte 1 pete godine starosti (Brki¢, 2000: 220).

Frojd je bio veoma rigidan u svatanju nuznosti usvajanja polnog identiteta, te je
smatrao da su polovi komplementarni, a njihove uloge stereotipne. Stavise, psihoanalitiari

su ranije smatrali da Zena koja se nije dovoljno identifikovala sa svojim polom, nije mentalno

% Libido je za Frojda kvantitativno promenjiva snaga, mera scksualnog zbivanja i uzbudenja, kvalitativno

razli¢ita od drugih nagona, jer scksualno uzbudenje se ne stvara samo u polnim, ve¢ u svim organima. Libido je
muske prirode, to je muski princip, koji se javlja i kod Zena (Frojd, 1984: 92-93).

* Frojd stadijume odreduje prema dominantnim obele’jima koja ih karakteriu. To su pregenitalni: oralni,
analni, falusni stadijumi, dok genitalni stadijum, koji nastupa nakon perioda totalne ili parcijalne latencije
(mirovanja usled odgodene funkcije oplodenja, u toku kojeg ne dolazi do prekida, ve¢ do zastoja seksualnih
uzbudenja, koji takode proizvodi energiju) karakteriSe interesovanje za druge osobe, suprotnog pola i
sposobnost da u se opStenju sa njima postigne zadovoljstvo, za razliku od autoerotizma ranijih stadijuma.

*! Vige o ovome u delu o mugkarcima i Zenama.

> Uopste, lignost se formira u ranom detinjstvu (predgenitalni stadijumi, do latencije traju do pete godine
zivota), a njenu strukturu ¢ine bioloska, psiholoska i drustvena komponenta: ono, ili id - nagonski deo), ja ili ego
-izvr8ilac teznji ega, koji opaza i misli i nad-ja ili superego - uzor koji podrazavamo i sa kojim se identifikujemo
i savest- internalizovane drustvene norme (Rot, 1973: 12-15; Fulgosi, 1981: 35-39).
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zdrava, a potrebu za jednako$cu sa muskarcem su tumacili zavisnoS¢u prema penisu.
Muskarac, koji se nije identifikovao sa svojim polom, takode je smatran neprilagodenim
(Kandido Jak$i¢, 1985: 68: Smiljani¢, 1985: 16). Sa druge strane, Simon de Bovoar
objasnjava kako identifikacija sa ocem ili majkom u sustini predstavljaju svojevrsno otudenje
od sopstvenosti, otudenje u model, umesto traganja za sopstvenom egzistencijom i aktivno

ostvarenje u njoj, umesto potvrdivanja sebe transcendancijom (Bovoar, 1982a: 75).

Vilhelm Rajh (Wilhelm Reich) takode smatra da se karakter (kao tipi¢an nacin
reagovanja) oblikuje kao trajna posledica sukoba izmedu nagona (,,neodloznih prohteva ida”)
1 okruzenja koje ih osujecuje, 1 da zapocinje kao oblik savladavanja edipovog kompleksa (u
preovladuju¢im drustvenim uslovima), odnosno, da se razvija iz sukoba roditalj-dete. Pri
tome se dete poistovecuje sa roditeljem koji viSe sputava 1 uskracuje, Sto je obi¢no roditelj
istog pola. Prema Rajhu, karakter je mahom posledica delovanja okruZenja, a manje nasleda.
Stavise: ,,...ba§ one objekte vanjskog svijeta koji nagelu ugode ida prijede put uzima u sebe”
(ego) ,,1 zadrzava ih kao moralne posrednike, kao superego”, sto znaci da ivor morala nije u
idu, ve¢ u spolnom svetu, sklonom da uskracuje i osujecuje. I dok je povod za razvijanje
karaktera zastita od sveta (od stvarnih opasnosti), njegova kasnija funkcija se ostvaruje u
zastiti od prohteva nagonske strukture li¢nosti (nagonskih opasnosti), odnosno — ovladavanje
teskobom proizaslom iz osujecenja nagona (Reich, 1982: 132-133, 142- 146). Zato postoji
bitna, kvalitativna razlika izmedu genitalnog 1 neuroti¢nog karaktera kao idealnih tipova.
Ukratko: prvi (id) je sposoban za genitalno orgastitno zadovoljenje libida i njegovu
sublimaciju (usmeravanje prema drugim ciljevima), pa ga odlikuje stalno izemnjivanje
libidne napetosti 1 zadovoljenja 1 sklad izmedu ida 1 superega, delovanje i dozivljavanje ega
su intenzivni 1 neometani, a sam ego prilagodljiv i nema potisnute, ve¢ sublimirane agresije.
Drugi (id) nije u stanju da se rastereti, pa pribegava pregenitalnom zadovoljenju i rekcijskim
formacijama (prisilno potiskivanje, a svesno izrazavanje suprotnih teznji), usled cega se
javlja stalni rastuci zastoj libida, a superego je obelezen negacijom seksualnosti. Njegov ego
je pod pritiskom nezadovoljenog ida i superega, a odnosi sa svetom neprirodni, bezivotni,

¢esto kontradiktorni (Reich, 1982: 150-164).

Pijaze 1 Kolberg su predstavnici kognitivno-razvojne teorije. Kolbergovo objasnjenje
razvoja identiteta roda se koncentrise na kognitivnu komponentu ovog procesa, dok emotivnu
zanemaruje. O ovoj dvojici autora je bilo vise reci u delu rada koji se bavi razvirkom morala.

Uopsteno, kognitivisti rano ucenje polnih uloga povezuju sa razvitkom kognitivnih
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funkcija. Takode, ustanovili su da deca sa viSe paznje posmatraju ponasanja koja se uklapaju
u polne stereotipe (Brki¢, 2000: 220).

Teorija socijalnog uenja, ili biheviorizam, posebno naglasava ulogu sredine 1 procesa
ucenja. I o ovoj teoriji je vise pisano u delu o razvitku morala. Ukratko, bihevioristi smatraju
da se polna stereoptipizacija odvija kroz socijalno ucenje, instrumentalnim uslovljavanjem i
opservacionim ucenjem, dok se u porodici 1 vaspitno obrazovnim ustanovama potkrepljuju
ponasanja ,,odgovarajuceg” pola (Brki¢, 2000: 220).

Na ovom mestu je dobro naciniti osvrt i na konkretne rezultate nekih antropoloskih
istrazivanja (Bronislava Malinovskog 1 Margaret Mid), koji se ti¢u polne socijalizacije, kao
na jop neke autore koji su se bavili ovom tematikom.

Malinovski je utvrdio cetiri stadijuma u razvitku deteta, odredenih bioloski i
socijalnim faktorima i poredi njihov tok u matrihajrahloj 1 patrijarhalnoj zajednici, svestan
¢injenice da porodica kakvu znamo nije apsolutna i istovetna u svim drustvima. On ucava
duboke razlike u stavu roditelja prema deci, dece prema roditeljima, obiajima i moralu u
patrijarhalnoj 1 matrijarhalnoj porodici, koje bitno odreduju nacin polne socijalizacijaje i
odrastanja uopSe. Malinovski veoma dobro uoc€ava i razlike u socijalizaciji koje proizilaze iz
drustvenog statusa porodica. Glavna razlika izmedu patrijarhalnog i matrijarhalnog modela je
u tome §to prvi suzbija, a drugi prati razvitak biloskih potreba i promena u toku razvoja
deteta.

Period izrazite zavisnosti deteta od porodice, naro¢ito majke kao hraniteljke 1
negovateljice traje do zavrSetka dojenja (godinu dana, ¢ak i tri godine kod ,primitivnih”
kultura). Dok je otac ,kod nas” prilicno isklju€en iz brige o novorodencetu, kod Melanezana
(koje uzima kao primer matrijarhalne porodice) je ne samo uklju¢en kao dadilja, ve¢ je to
njegova duznost, koja potvrdu nalazi u tradiciji, Sto utiCe na razvijanje prisnog odnosa sa
decom. Drugi period, rano detinjstvo, donosi pocetak osamostaljivanja u igri i zanimanja za
okolni svet, period kada dete poCinje da pokazuje temperament decaka ili devojCice (pa stoga
povladi 1 razliito odnoSenje roditelja prema jednima i drugima) u Zapadnoj civilizaciji
najcesce pocinje traumaticnim prekidom dojenja, kao primerne veze izmedu majke i deteta,
dok se kod Melanezana to deSava spontano, kasnije, kada detetu viSe nije ni potrebno.
Takode, majka Melaneskinja je mnogo popustljivija u odnosu na strogu ,.civilizovanu”
majku, pa dete ne oseCa obavezu da je ponasanjem zadovolji 1 stekne njeno odobravanje. 1
dok je u patrijarhalnoj porodici otac ekonomski skrbnik 1 gospodar zene i dece, izvor
autoriteta 1 kaznjavanja, u matrijarhalnoj je otac drug u igri koji prisnos¢u zadobija detetovu

ljubav, dok o porodici u ekonomskom smislu brine Zenin brat. Dete Melanezana ne moze da
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bude svedok zlostavljanja majke od strane oca, niti ¢e ga otac kazniti, ili ga majka odbiti zbog
oca, dok je to u patrijarhalaca redovan dogadaj. U ovom stadijumu dete zapadnjaka se uci
Hpristojnostima” i ,nepristojnostima”, te represiji koja uz njih dolazi, dok melanesko i ne
saznaje za takve pojmove. U periodu kasnog detinjstva, izmedu pete i sedme godine do
puberteta, deca se joS viSe osamostaljuju od porodice i traze vrSnjake za igru, §to je Cak
izrazenije kod Melanezana, usled odsustva stroge discipline u porodici 1 obaveznog
obrazovanja, pa deca postepeno formiraju sopstvene zadnice i konsekventno se udaljavaju od
roditelja, potpuno oslobodeni njihovog autoriteta. Otac ostaje drug, savetnik 1 zastitnik, a
maj¢in brat igra ulogu koja na Zapadu pripada ocu: on je autoritet i postavlja detetu odredene
zahteve u odnosu na uc¢esce 1 pomaganje u zivotu zajednice. Evropsko dete polazi u Skolu (jo$
strogosti, autoriteta 1 discipline), ili poc¢inje da se priucava budu¢em zanimanju. U oba
sluCaja, autoritet oca samo nalazi zamenu u ucitelju. Javljaju se tipi¢na kontradiktorna
osecanja sina prema ocu: ljubav, divljenje, mrznja i suparnistvo. Melanezanin uci da su zene
iz maj¢inog klana za njega tabu, strogom odvajanju od svoje setre, ali je njegovo bavljenje
polnosc¢u u svemu ostalom potpuno slobodno, oslobodeno zabrana i bilo kakve kontrole, jer
se smatra prirodnim. Ovo je period latencije (Sigmund Frojd, kasnije ¢e biti re¢i o tome) za
evropsku decu, koja rastu uz potiskivanje. Latencija podrazumeva raltivno mirovanje libida
na racun drugih interesovanja, ali ne i potpun prekid, jer u ovom periodu jacaju mehanizmi
potiskivanja. Ovde dolazi do izrazaja razlika izmedu deteta iz visih klasa (koje mora da

2

suzbija svoju prirodnu radoznalost kao “’nepristojnu’’ 1 prihvati tabu na sam seks), 1 iz
radnicke ili seljacke porodice, koji su u neposrednijem kontaktu sa polnim sadrzajima Zivota
silom prilika (Zivot u isto] sobi sa roditeljima), a deta seljaka je svakodnevno u konltaktu sa
domac¢im zivotinjama ¢ije je razmnozavanje bitno za porodicu. Pubertet, ili mladost je
poslednji stadijum razvitka deteta, od oko devete, do petnaeste godine starosti. To je period
polnog zasrevanja. NovosteCeni priliv muskosti bitno uti¢e na deakov odnos prema svetu
uopste, pa je ovo period u kome se otac odbacuje ili prihvata kao zivotni ideal. Devoj€ica,
pak, osim ako zeli karijeru, u pubertetu ne menja bitno svoj stav prema svetu i zivotu. Za
melanezansku decu pubertet nije sustinska prekretnica u zivotu, posto ona vec upravznjavaju
polne igre koje spontano vode u prave polne odnose. Takode postepeno, deca bivaju uvodena
u zivot zajednice i prihvatanje duznosti koje on sa sobom donosi. Za njih najve¢u promenu
predstavlja spontani odlazak iz kuce roditelja u kuée gde zive sa vrSnjacima. Majka ostaje
centralna figura uredenja drustvenih matrijarhalnih odnosa, posto od nje krece izraCunavanje

srodstva, a srodstvo uobli¢ava masu ostalih odnosa. Sa ocem ostaje trajno prijateljstvo. I,
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sasvim suprotno, Evropljanina sopstvena seksualnost otuduje od njegovih roditelja

(Malinovski, 1971: 136-169).

Margaret Mid u delu Spol i temperament u tri primitivna drustva dokazuje da Cak ni
temeperament nije bioloski uslovljen, ve¢ kulturom oblikovan® (Margaret Mead: 1968). Ona
smatra da je pol jedna od najznacajnijih druStvenih kategorija i da su sve drustvene
dihotomije polova usmerene na to da dete prihvati identifikaciju sa roditeljem istog pola
(Mid, 1968: 304). Muskarac ili Zena koji se nisu poistovetili sa drustvenom definicijom svoga
pola stoga trpe odredenu drustvenu izopstenost, posto: ,....nije dovoljno samo osjecati se
pripadnikom  datog drustva u datom razdoblju, nego pripadnikom jednog spola, a ne
drugoga...” (Mid, 1968: 309). Ona (Mid) u antropoloskoj studiji Odrastanje na samoi (Mid,
1978) opisuje sazrevanje devojcica kod domorodaca koje je posmatrala i poredi taj proces sa

represivnom praksom socijalizacije zenske dece u Americi.

Nakon ovakvog pregleda, sasvim je opravdano postaviti pitanje: da li je 1 sam proces
socijalizacije polno uslovljen, a ne samo njegove posledice? 1z svega do sada navedenog
moze se zakljuditi da jeste, jer su razliCiti vaspitni postupci prema devoj¢icama i1 deCacima,
razli€iti su pristupi, 1 razli¢iti modeli za identifikaciju. Dalje se mozemo zapitati postoje li
razlike u procesu socijalizacije kod decaka i devojcica, koje nisu posledica razli¢itog pristupa
u njihovom odgajanju? Andelka Mili¢ zakljuCuje da brojne studije potvrduju kako se decaci
(nasuprot onome $to je Frojd mislio) lakSe 1 brze identifikuju sa svojim polnim ulogama,
nego devojcice, kod kojih je proces sporiji, okarakterisan ambivalencijom, a opredeljivanje za
polnu ulogu se odvija prevashodno pod pritiskom sredine (Mili¢, 2001: 242). Zorica Kuburi¢
se poziva na istrazivanje koje je pokazalo da je za devojCice korelacija izmedu percipiranog
toplog odnosa sa roditeljima 1 postignuca vecéa nego kod decaka (Starkey: 1980., prema
Kuburi¢: 1996: 25). Goran Opaci¢ takode dolazi do zakljucaka koji potvrduju da devojcice 1
deCaci na razliCite naCine stvaraju sliku o sebi, shodno razliitom percipiranju
socioekonomskog statusa porodice i meduljudskih odnosa u samoj porodici, kao 1 da razliCit
uticaj na jedne 1 druge pri tome imaju razliciti aspekti tih odnosa. On uopstava sledece: da se
polne razlike javljaju veoma rano i traju do kraja zivota, pri ¢emu su konstantne po smeru -
devojke formiraju samoposStovanje na osnovu svoje procenjene socijalne adekvatnosti, a
deCaci kroz kompetenciju, nezavisnost 1 direktnu polnu ekspresiju; zene nalaze osnovu za

samopoS§tovanje u ostvarenju li¢nih ciljeva, izgledu, porodi¢nim odnosima 1 brizi o

> Vige 0 ovome u delu o dva pola.
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sopstvenoj egzistenciji, a muskarci u polozaju u hijerarhiji mo¢i (Wilson i Wilson, 1976,
Bledsoe, 1973., prema Opacli¢, 1995: 47); da ove razlike viSe zavise od shvatanja polnih
uloga (Sears, 1970., prema Opaci¢, 1995: 47), kao i polnih sterotipa (Broverman i ostali,
1972., prema Opaci¢: 1995: 47), nego od samog pola; te se zene koje su odbacile polne
stereotipe bolje vrednuju (Tolor, Kelly i Stebbins, 1976., prema Opaci¢, 1995: 47); 1 da su
muski atributi uopsteno bolje vrednovani od Zenskih (Sherrif 1 McKee, 1957., prema Opacic,
1995: 48). Zato Opaci¢ zakljuCuje da su polne razlike oligledan primer kako socijalno

okruzenje utice na koncept o sebi (Opacic, 1995: 48).

Nensi Codorov (Nancy Chodorov) smatra da, za razliku od devoj¢ica, detaci postaju
muzevni kroz negaciju: tako §to uCe da ne budu ,Zzensko”, a pre svega radikalnim
odbacivanjem prvobitne bliskosti sa majkom (Dzonson, 1990: 101; Gidens, 2003: 121).
Razlike izmedu zena 1 muskaraca nisu urodene, ve¢ prizilaze iz Cinjenice da su Zene te koje
gaje 1 socijalizuju decu, bar u ranom uzrastu. Deca oba pola razvijaju ,,li¢nu poistovecenost”
sa majkom, kao prvim Ciniocem socijalizacije 1 poistovecuju¢uju se sa njome, njenim
vrednostima, stavovima, li¢no§¢u. Medutim, polna socijalizacija devojice je kontinuirana,
jer se ona nastavlja uz maj¢ino prisustvo, bez naglih ili potpunih prekida, u smislu dalje
identifikacije sa njome, a deCakovo ucenje polne uloge i identiteta se odvija uz diskontinuitet,
jer zaposleni otac nije stalno prisutan 1 manje vremena provodi sa decom, nego majka. On se
susrece sa ,,pozicionim poistovecivanjem”, poistovecivanjem sa oCevom ulogom kao skupom
apstraktnih elemenata, a ne sa li¢nom identifikacijom, kao devoj¢ica. Ovakva socijalizacija
ve¢ priprema deCaka na tip iskustva sa kojim ¢e se susretati 1 kasnije tokom Zzivota:
apstraknost, dok je devojCica, pored stalno prisutnog modela, jo§ i ukljuCena u konkretne
radnje po domacinstvu (Ortner, 2003: 167-168). Moze se dodati i da decaci, sa poCecima
vezbi za socijalnu prodornost (koje se vremenski poklapaju sa isklju¢ivom odgovornoscu
majke za njegov odgoj), razvijaju i racionalan odnos prema stvarnosti. Princip realnosti, koji
svojom funkcijom zastupa otac, tada zamenjuje dotada prisutan u deCijem zivotu, princip
prijatnosti, vezan za majku (Hauzen, 1988: 227). Devojcica, koja Ciji se identitet stapa sa
maj¢inim, razvija zenske karakterne crte — ostljivost 1 saosecanje, koje deCak potiskuje na

racun razvijanja analitinosti i teznje za uspehom (Gidens, 2003: 121).

Za razliku od autora koji smatraju da kvalitet odnosa Cerke i majke determiniSe
¢erkinu kasniju zenstvenost, Mirjam DZonson, pozivajuéi se na brojna istrazivanja, dokazuje
da je uloga oca pri polnoj socijalizaciji dece veoma bitna i kvalitativno razli¢ita od uloge

majke, za decu oba pola, 1 to kroz specifi¢no reagovanje oca na polnost dece. Naime,
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odgojiteljsku ulogu majke usvajaju deca oba pola, ali heteroseksualne aspekte Zenstvenosti
kod devojCica 1 muskosti kod defaka podstice samo uloga oca. Pre svega, ona definiSe
femininost (osecajnost, osteljivost 1 spremnost da se odgovori na potrebe i1 reakcije drugih)
kroz dva aspekta zenstvenosti: materinski (odnos brige prema potomstvu) 1 heteroseksualni
(odnos ,,zavodenja” prema suprotnom polu), a maskulinost pre svega kao instrumentalnost.
Kako je majka prvi ,,objekat” sa kojim deca oba pola dolaze u kontakt, prva koja zadovoljava
njihove potrebe i1 sa njima komunicira, ona je li¢nost od koje su deca zavisna (od njene brige
za njih) 1 sa kojom se u pocetku deca oba pola identifikuju. Stoga, ako bi istupala prema deci
igraju¢i polnu ulogu, mogla bi da izazove regresiju, kod dece oba pola, to jest da ugrozi
njihov psihosocijalni razvoj. Figura oca, sa druge strane, nije time optere¢ena (nije bazi¢na i
opsta kao majCina, koja je primarni temelj socijalizacije), te on, ponaSaju¢i se u vecoj meri
razli¢ito prema deci razliCitog pola, nego Sto to ¢ini majka (karakteristicno za srednju klasu:
nuklearnu, relativno izolovanu porodicu), potkrepljuje Zenstvenost, odnosno muzevnost kod
devojcica, odnosno deCaka, istovremeno podstiCuci nezavisnost (samostalnost u odnosu na
majku) 1 samopouzdanje kod oboje. Uloga oca prema zenskom detetu je u neposterdnoj vezi
sa kontrolom njene polnosti, 1 direktna je reakcija na nju, §to nije slucaj u odnosu majke
prema sinu. Otac podstice 1 nagraduje heteroseksualne aspekte cerkine femininosti,
zenstvenosti. Majke, pak, direktno potkrepljuju cerkinu Zenstvenost 1 sinovljevu
instrumentalnost, a od identifikacije ¢erke sa majkom (kao i do toga koliko majka prihvata
svoju odgojiteljsku ulogu) najviSe zavisi razvitak materinskih aspekata njene Zenstvenosti,
dok se u odnosu sa ocem razvijaju njeni heteroseksualni aspekti. Odnos prema drugim
muskarcima, devoj¢ica u¢i kroz odnose sa svojim ocem, u kojima stiCe status seksualnog

objekta (Dzonson, 1990: 99-122). Razlike, dakle, postoje.

Medutim, na polju polne socijalizacije se pojavljuje jedna pravilnost. Ono S§to je u
naSoj patrijarhalnoj proslosti bivalo pravilo, deSava se i sada: da aktivnosti, delatnosti,
sposobnosti 1 obrasci ponaSanja zene nekako uvek budu u vezi, ili direktno proizilaze iz
(pretpostavljeno) njene funkcije materinstva. Njena biloska uloga u reprodukciji vrste na neki
nain uspeva da postane determinanta njenog drustvenog poloZzaja 1 uloga koje on generiSe.
Andelka Mili¢ se ovde poziva na Nensi Codorov koja objasnjava uspeh polne socijalizacije
po pitanju usvajanja materinske uloge od strane devojCica prenosenjem ,,maj¢inskog obrasca”
sa majke na ¢erku u procesu stvaranja nesvesnog polnog identiteta (Chodorow, The
reproduction of mothering. Psychoanalises and the Sociology of Gender, prema Mili¢, 2001:

151). Da se devojCice ovome nauce, smatra se neophodnim, posto identifikacija sa ulogom
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majke i prihvatanje materinstva nisu stvar koja se tiCe samo pojedinca, ve¢ opstanka
(reprodukcije) vrste. Ipak, moderna porodica trpi mnoge promene, i dok o€evi sporo ulaze u
uloge majki (nega i vaspitanje dece), zene iz njih sve brze izlaze i materinstvo kao obrazac

slabi, pa se i Andelka Mili¢ pita §ta ¢e doneti novi trendovi (Mili¢, 2001: 152).

I Oto Vajninger je ,,okrznuo” temu polne socijalizacije. On pise: ,,Jer se do sada polni
meduoblici” [...] “vaspitavaju u smislu Sto ekstremnijeg priblizavanja konvencionalnom
idealu muskarca ili Zene. Vrsi se duhovna ortopedija, koja je u punom smislu mucenje. Ne
samo $to se time sa sveta uklanjaju vrlo mnoge raznolikosti, ve¢ se ugusuju mnoge klice koje
bi mogle da uhvate korena, a druge se izvitoperuju u neprirodan polozaj [...] NaSe je
vaspitanje isuviSe dugo uniformisalo s jedne strane sve §to se rada sa muskim, a s druge sa
zenskim polnim organima” (Vajiniger, 1938: 85). PoCev od nacina oblafenja 1 igranja, deca
se razvrstavaju u ,deCake” i ,devojCice”, usled Cega trpe i 1 jedni 1 druge. Ipak, posle
puberteta, potiskivana priroda izlazi na povrsinu u vidu ,,muskobanjastih” zena 1 ,,zenskastih”

muskaraca.

Konaan rezultat polne socijalizacije je veoma plasticno opisla Andelka Mili¢:
,Muskarci i Zene odrastaju kao licnosti koje na razli¢ite nacine osecaju granice sebe 1 sveta,
razlicito konstruiSu 1 osecaju unutrasnji svet objekata 1 preokupirani su razli¢itim relacionim
pitanjima.” (Mili¢, 2001: 151).

Ovome svakako doprinose razlike u gajenju muske 1 Zenske dece 1 njihovom
razli€itom vrednovanju. Razli¢ito vrednovanje muske 1 zenske dece kod nas se moze
detektovati ve¢ u narodnim poslovicama i1 umotvorinama, iz kojih se nedvosmisleno
primecuje pridavanje ve¢e vrednosti muskarcu (Brki¢, 2000: 221; TrebjeSanin, 1985: 87-
100). Tu je 1 osvedocCena superiornost muske uloge u narodnim obicajima i obredima (Cesnicu
lomi musko dete, vraca se samo za dobijanje muskog deteta, puskom se puca kada se rodi
musko dete, mlada u krilu drzi nakonCe — deCaka, da bi radala musku decu. Uopste, kod nas
se odrzavanje uverenje da je lakse biti musko. Zelja muskaraca za dominacijom (bilo da je
motivisana ekonomskim razlozima ili da proizilazi iz zavisti muskarca u odnosu na iskljucivu
mo¢ Zena, kreaciju zivota 1 radanje deteta) takode doprinosi svemu ovome, kao 1 razlicita
ocekivanja drustvenog okruZenja za ponaSanje muskarca i zene (Brki¢, 2000: 221). Vera
Smiljani¢ takode naglasava neke razlike u vaspitanju devojcCica i de€aka: razli¢ita ,psiholoska
atmosfera” pocinje jo§ pre rodenja deteta, jer se oCekuje musko, pa se rodenje Zenskog
doCekuje Cesto sa razoCaranjem. Razliite su mere disciplinovanja, upucivanje dece na

razliCite ,,Zenske” 1 ,,muske” poslove i aktivnosti, ponaSanja, osecanja, vrline, Cak i tamo gde
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vaspitaci 1 roditelji tvrde da se istovetno odnose prema deci oba pola — sve je praceno
razliitim oCekivanjima za devoj¢ice 1 deCake (Smiljani¢, 1985: 12-14). Simon de Bovoar je
takode opisala do detalja razliito vaspitanje za decu razliitog pola (Bovoar, 1982b: 14-88):
devojice ostaju mazene, a deCaci suoCeni sa ,surovom nezavisnoS¢u” samo zato Sto su
deCaci; mnogo je vazniji spoljasnji izgled devojCice, nego deCaka, koga oblace prikladnije za
slobodu pokreta i igru, nego nju; deCaku se stavlja do znanja da je superirorniji, samo zato Sto
je decak, pa se od njega i oCekuje viSe nego od devojCice, Sto kod nje stvara osecaj
inferiornosti; kod decaka se podstiCe spontan, aktivan, ¢ak agresivan stav prema svetu koji ga
okruzuje, a kod devojCica pasivnost 1 samokontrolu, iako i one imaju potrebu za aktivnoscu i
nezavisno$¢u; deCaka ohrabruju da bude agresivan i da se buni protiv onoga §to mu ne
odgovara (Sto znaci, ako prihvata, da je to aktivno prihvatanje), a devoj¢icu — tek da podnosi,
kao i da prihvata obaveze u kudi...

Medutim, osim primarnom socijalizacijom 1 identifikacijom sa roditeljima, polni 1
rodni identitet se sticu i van porodice. Oni se oblikuju 1 prema drugim modelima, pa nije
zanemariv uticaj medija, prisutnost uzora (idola), a naroCito nacin na koji su polovi
predstavljeni u medijima. Tako Cesto 1 laici konstatuju da deca imaju loSe uzore u nekoj
glumici, ili kriminalcu, da usvajaju pogresne vrednosti. Brojna su istraZivanja (teorijskog i
empirijskog tipa, nau¢na, kao i popularna Ciji su skraceni izvestaju dostupni u raznim
Casopisima), naroc€ito nacina na koji se Zena predstavlja u medijima, a koja potvrduju da je od
nje nainjen seksualni objekt, ili da je predstavljena kao manje vredna od muskarca. Ovde je
bitna slika, isto koliko 1 re¢, kojoj se moze pridati razli¢ito znacenje, ili razliita mogucénost
za muski 1 Zenski pol (McElhinny, 2003: 152). Na primer, sociolog nije mogao a da ne zapazi
vest krajem 2011. u srpskim medijima, da je u Skloskom udzbeniku za osnovnu skolu glupaca
definisana jednostavno kao - zenska osoba>*. Jedan primer analiti¢kog pristupa ovoj tematici
daje i MiSel Baret, preispituju¢i ideologiju kulturne izgradnje roda kroz literaturu, preko
kategorijalnog aparata Teri Iglton (Baret, 1983: 102-114). Kod nas se, u ¢itankama, polovi
predstavljaju 1 dalje na isti nacin kao ranije (opravdava se nasilje nad zenom, kaznjava se
njena autenti¢nost, veli¢a pasivnost, identitet uspostavlja posredovanjem muskih likova...),
uprkos svim politickim, ekonomskim 1 kulturnim promenama poslednjih decenija (Kolaric,
2008: 153-192).

A ako se, poput Rut Benedikt, zapitamo kakva su znaCenja koja na$ kulturni sklop

daje polnim ulogama (Benedikt, 1976: 263) 1 Sta je cilj, gde je uinak razdvojenih polnih

U Sestom razredu uce decu da su Zene glupace: hitp://www.24sata.rs/vesti/aktuelno/vest/u-sestom-razredu-
uce-decu-da-su-zene-glupace/16019.phtml
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uloga u kulturi koja kao glavne vrednosti izdvaja individualno postignué¢e 1 materijalizam,

nemoguce je ne dospeti na feministi¢ke pozicije.

O humanistickom razvojnom pristupu bi¢e vise pisano u odeljku u moralu. Psiholozi
humanisti smatraju da je osnovna potreba liCnosti da postane ono S§to jeste, koja ¢e potom
omoguciti zadovoljenje potreba za istrazivanjem, predstavljanjem i dokazivanjem, to jest —
omoguciti samoaktualizaciju li¢nosti. Ovo znaci da bi roditelji, vaspitac¢i 1 nastavnici trebalo
da prihvate dete onakvo kakvo jeste i pomognu mu da razvije svoje potencijale (Brki¢, 2000:
76).

Teorija humanisti¢ke psihologije bi svakako i8la u korist polne socijalizacije dece bez

polnog tipiziranja, a primer takve je opisan u slede¢em poglavlju.
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4. O MORALU> 1RAZVITKU MORALNE SVESTI KOD COVEKA

Latinska imenica ,,mos”/ ,moris” znai obiCaj, naviku, narav, ponasanje, propis.
Moral (lat. ,moralis”) je, specificna drustvena, ali i duhovna i1 psihicka pojava, oblik
drustvene svesti o medusobnom odnosenju ljudi i jedan od najbitnijih drustvenih propisa, te
predstavlja normativnu svest druStva (Luki¢, 1974: 122-123). Moralna svest je psihicka
dispozicija (sa kognitivhom, konativhom i emotivnom komponentom), vazna pokretacka
snaga Coveka 1 najizrazitiji rezultat socijalizacije (Rot, 1989: 277-278). Moral je 1 proizvod
ljudskog drustva, i vr§i odredene funkcije u njemu i za njega. (Luki¢, 1974: 122-123)
Odnosno - moral nastaje radi ispunjenja zivotnih i drusStvenih potreba (Pavicevi¢, 1967).
Jedna od najvaznijih drustvenih funkcija morala jeste da odreduje ideal Coveka i1 drustva, kao
i da doprinosi odrzavanju, integraciji, legitimaciji 1 razvitku drustva i regulaciji drustvenih
odnosa (Gavrilovi¢, 2008: 19). Takode, jedna od njegovih osnovnih drustvenih funkcija je
ocuvanje/reprodukcija odredenih vidova ponasanja ljudi.

Moral u sebi sadrzi odredenje onoga Sto treba da bude, nezavisno od onoga §to jeste.
Medutim, mogucnosti realizacije toga treba, ipak zavise od onoga kako jeste (Babi¢, 1988:
124). Moze se smatrati sistemom (odnosno, pravilnije — jednim od sistema) pravila o
meduljudskim odnosima (Stojiljkovi¢, 2009: 116). Ali, kako ¢emo u tom slucaju, razlikovati
moral od ostalih drustvenih normi 1 pravila? Ili ¢emo ga svrstati u njih? Hocemo li ga
poistovetiti sa pravom, obi¢ajem, ili normama pristojnosti?

Ljudi kategoriSu neke forme drustvenog ponasanja kao moralne univerzalije, neke kao
odredene lokalnom kulturom ili specificnim normama, a neke kao stvar individualnog izbora.
Moralnost kao da se odnosi na one interpersonalne interakcije koje mogu biti ispravne ili
pogresne, nezavisno od drugih drustvenih pravila, koje potpadaju pod univerzalno
obavezujuce. Drustvene konvencije su konsenzusom odredeni standardi ponasanja koji vaze,
uz specificno znaCenje, u odredenoj drustvenoj grupi, ili situaciji, interakeiji (Nucci, 1997).

Vuko PaviCevi¢ (1967: 14-15) definiSe moral kao oblik [judske prakse (odnoSenja
prema sebi, drugima 1 svetu), koji se manifestuje u procenjivanju postupaka 1 htenja kao
vrednih (preporucljivih, odobrenih, zeljenih, zapovedenih), odnosno nevrednih (zabranjenih,

nezeljenih, neodobrenih, osudenih). Moral karakteriSe pre svega Cinjenica da su Covek sam 1

> Ovde se neée nasiroko raspravljati o samoj definiciji morala. Naime, definicija ima mnogo. Moral se
uglavnom odreduje specificnom vrstom (spoljno i unutras$nje obavezuju¢ih) normi koje odreduju Sta je dobro, a
Sta lose (Sta treba/ne treba Ciniti), V/ili ponasanjem ljudi, to jest — normama sa specificnom unutrasnjom
sankcijom koju subjekt sam na sebe primenjuje u slu¢aju da ih je prekrSio (Socioloski re¢nik: 335, Socioloski
leksikon: 373).
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njegova akivnost predmet ocenjivanja. Spe€ificni za moral su 1 atributi: dobro 1 zlo, kojima
se moralna ocena izrazava. Pri tome, moralnim akterom se smatra (iskljucivo) bi¢e sposobno
za samoodredivanje (svesno sebe 1 svojih postupaka, kao 1 sposobno za njihovo ocenjivanje),
a moralnim aktom delanje usled mogucnosti izbora, slobodno (ili bar prividno slobodno, u
smislu odsustva direktne spoljasnje prinude: ako se uzme u obzir obaveznost morala), dakle:

svesno - autonomno delanje.

Za Radomira Lukic¢a, moral ¢ine iskljucivo specifi¢ne, obavezujuce moralne norme o
ljudskom ponasanju, a ne samo ljudsko ponaSanje u vezi sa tim normama (ponasanje u
skladu, ili u suprotnosti sa moralom, kao 1 moralno ocenjivanje). PonaSanje predstavlja
primenu morala u moralnoj situaciji. Sam moral je, u formalnom smislu, skup obavezujucih,
bezuslovnih, samociljnih 1 samovrednih drustvenih normi, kojima se ostvaruje moralna
vrednost (moralno dobro). Subjekt u moralnoj situaciji ove norme trenutno oseca Citavim
bi¢em i uvida razumom, one vrSe pritisak na njega i ¢ine ga Covecnim. Pri njihovom krSenju
oseca grizu savesti a drustvo ga kaznjava spoljasnjim sankcijama (Luki¢, 1974: 102, 120). U
socioloSkom smislu, moral je drustvena duhovna tvorevina — splet interakcija izmedu ¢lanova
drustva, pomocu odredenih materijalnih znakova, koji svojom relativnom trajno$¢u 1
drustvenim pritiskom omogucavaju da ti procesi opstenja imaju relativno istu sadrzinu (ista
znaenja), pri ¢emu je specificna razlika morala u odnosu na druge drustvene tvorevine,

saopStavanje moralne norme kao sadrzine interakcija (Luki¢, 1974: 127).

I dok pojedini autori moral ne smatraju obavezujuéim’®, veé indikativnim (Lukié,
1974: 104), drugi misle da obaveznost morala’’ ume da bude tako moéna, da se moZe
govoriti 1 0 moralnom zakonu. Moralni zakon je, prema nekim teoretiCarima (kao Sto su Kant
i Luki¢, na primer), sasvim moguce apstrahovati od sadrzaja, posSto je njegova
instrumentalizacija usmerena, ne na odredena materijalno-Culna dobra, ve¢ na najvise dobro.
Za Kanta, postoji samo jedan kategoricki imperativ: da se treba ponaSati tako, da nacela
ponasanja mogu biti opsti zakon, odnosno, kao da bi trebalo da maksime naSeg ponasanja
postanu zakon. ,, Delaj samo prema onoj maksimi za koju u isto vreme moZes Zeleti da ona
postane jedan opsti zakon” (Kant, 1981: 62). Drugi oblik, ili dopuna ovog imperativa, glasi:

SYPostupaj tako da ti covestvo u svojoj licnosti kao i u licnosti svakog drugog coveka uvek

>¢ Minimalnim moralom se smatra onaj koji propisuje apsolutno obavezno ponasanje, a maksimalnim onaj koji
preporucuje pozeljno, umesto da obavezuje na nuzno (Luki¢, 1974: 147).

>’ Postoje unutragnja i spoljagnja obaveznost morala. Prva zna¢i da moralni subjekt dela autonomno, da sam sebi
izdaje moralnu zapovest (iako mozda zeli neko drugacije konkretno ponasanje) i sankciju. Druga zna¢i da
drustvo vrsi pritisak na svoje ¢lanove da poStuju moralne (kao i ostale) norme i da primenjuje sankcije na
prekrsioce (Luki¢, 1974: 110, 118).
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upotrebljavas u isto vreme kao svrhu, a nikada samo kao sredstvo” (Kant, 1981: 85). Ovo je

princip Covestva kao svrhe po sebi.

Sam termin ,,moral” moze biti shvac¢en u Sirem ili uzem smislu. Moralnim u Sirem
smislu’® se mogu smatrajti sve manifestacije morala, odnosno njegove primene — i one koje
se smatraju dobrim- moralnim 1 one koje se mogu smatrati lo§im- nemoralnim. Moralnim u
uZem smislu” se ovde podrazumeva &injenje koje je moralno dobro (koje postize moralnu
satisfakciju), a nemoralnim ono koje je lose, kojim su prekrSene moralne norme.

Ovo razlikovanje Sireg 1 uZeg pojma morala posredno upucuje i na uvidanje
upletenosti morala u skoro sve drustvene odnose i njegovo svojstvo da ih reguliSe (na
konkretan 1 apstraktan nacin), kao 1 obimno ,,preklapanje” obicajnih, verskih, pa i pravnih i

moralnih normi,éo.

Kada je re¢ o moralu, nezaobilazne kategorije su i: pravda, dobro i zlo (opciono:
ispravno 1 neispravno), moralna norma, moralno rasudivanje i moralna ocena, sloboda
(slobodna volja) 1 duznost (opcino: trebanje), svest, savest i krivica, vrlina, karakter, moralna
sankcija... 10 svakome njih moze se pisati opsirno.

Slede teorije o razvitku morala.

¥ U vrednosno/neutralnom smislu - kao moralitet, ili ,,pozitivni moralitet” (kao veZeéi, postoje¢i moral)
(Pavicevi¢, 1967: 11)

> U vrednosno odredenom smislu, pozitivnom, kao suprotno od nemoralnog (Paviéevié, 1967: 11).

% Moral je neposredno nomativnog karaktera, govori §ta bi trebalo initi, ili §a se mora udiniti. Vera je
delimi¢no normativna, delimi¢no indikativna (poSto nudi svojevrsnu predstavu o svetu Ciji je tvorac (pa i
gospodar) natprirodni entitet). Verska norma dolazi kao naredenje od tog entiteta, nosi obelezje svetog, njenim
ostvarenjem se postize duhovni cilj a iza nje Cesto stoji verska organizacija, moralna norma je ljudska, i
ostvaruje ovozemaljsko, moralno, ljudsko dobro, nema organizacije koja je uspostavlja (prenosi) i nadgleda
njeno postovanje, ona nastaje i saopStava se kroz drustveno opstenje Ljudi (Luki¢, 1974:131-134). Obicaj nastaje
dugotrajnim ponavljanjem, i otuda njegova iskljudivo spoljasnja obaveznost. Cesto se odnosi na spoljnu stranu
pona$anja, a odvija se¢ po automatizmu, bez veéeg ucesca svesti. PoStovanjem obicajne norme ne postiZze se
moralno dobro, ve¢ se zadovoljava drustvena funkcija koju obiCaj vrsi. ObiCaji mogu da dobiju moralnu
vrednost (Pavicevi¢, 1967: 145), kada imaju profilakti¢ku funkciju, kada spreavaju da dode do nemoralnog
postupka, do uvrede, povredivanja itd (u sluCaju izostanka poStovanja ovakvih formi, moze doéi do losih
posledica). Pravne norme (koje su uslovne, za razlikn od moralnih) stvara i sankcioni$e drzava (Luki¢, 1974:
138).
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4.1 Razvoj morala

Filogenetski gledano, moze se postaviti pitanje na kom stadijumu razvitka
CovecCanstva nastaje moral, odnosno, da li je on uopste postojao u primitivnhom drustvima?
Argument jake kolektivne svesti 1 mehani¢ke solidarnosti (Dirkem, 1972: 111-143) mogu
navesti na zaklju¢ak da primitivni Covek nije mogao da razvije moralnu svest i sistem
moralnih normi, posto nije posedovao razvijenu individualnu svest 1 slobodu. Opet, moze se
smatrati i da je ljudska svest ve¢ u svojim zacecima dosla do zamisli o uzo¢no-posledi¢nim
odnosima 1 nekim relacijama, makar 1 misticnim (Pavicevi¢, 1967: 136-138). Tako i Luki¢
podseca na odredenje Coveka kao slobodnog i kreativnog bica. Stoga, oblik zivota koji ne
poseduje ove karakteristike 1 neCemo smatrati ¢covekom. Sa druge strane, zakljucuje da ljudi,
ma koliko primitivni bili, imaju razvijen moral (Luki¢, 1974: 156-161). Ako nam se 1 €ini da
ge nema, ili da je slabiji od religije, ili obi€aja, to je usled sinkreti¢kog karaktera rane ljudske
kulture, koja objedinjuje razli¢ite norme pod istim sadrzajem. Moze se pretpostaviti da se
prvobitno, ¢ovek nije odnosio prema svetu kao individua, ve¢ kao ¢lan gensa (roda, klana),
koji mu je bio nepohodan da bi preZiveo borbu sa prirodom (Pavicevi¢, 1967: 133)°'.
Stabilnost zajednice se obezbedivala nizom duznosti i obi¢ajnih normi. Totemizam®, koji se
ovde javlja, predstavlja formu kulta predaka i1 organizacije zajednice, jer se totemska
biljka/zivotinja smatra prapretkom i predstavlja simbol povezanosti gensa. Oko nje se razvija
kult poStovanja sa veoma razvijenom obiCajnom praksom, ritualom i tabuima (zabranama).
Karakteristikama drustveno-moralne svesti Coveka prvobitne zajednice (kojima se on
razlikuje od savremenog Coveka) se mogu smatrati: nerazvijenost samostalnog i kritickog
misljenja (uzimanje druStvenih normi za svetinju), delanje po navici bez ispitivackog i
kritickog stava, radoznalosti o poreklu normi i razlozima njihovog postojanja; etika Cina —
znanje, volja 1 namera pocinioca nije bitna, ve¢ samo kr§enje tabua; odgovornost i kazna su
kolektivne, ne individualne; ogranicenost vazenja normi na gens (Pavic¢evi¢, 1967: 139-144).

Moral nastaje - obrazuje se kroz procese izviranja (stvaranjem morala u drustveno]
grupi, Sirenjem vec postojaceg morala iz druge grupe ili nasledivanjem morala) i njegovog

usvajanja (kada ¢lanovi grupe usvajaju moral kao svoj). Moral (kao drusStvena tvorevina)

® Sto i nije primenljivo na blage klimatske uslove sa obiljem hrane dostupne za sakupljanje.
62 _Ot-otem/otam” na jeziku severnoameri¢kih urodenika znaci: njegov rod (Paviéevié, 1967: 133).
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nastaje ® stihijskim procesom, kroz interakcije brojnih pojedinatnih svesti, kroz dugo
vremena, 1 upravo zato predstavlja kolektivnu usmenu tvorevinu, koja je u konstantnom
procesu nadogradivanja i menjanja, preinacavanja postojecih normi, dodavanja novih (Luki¢,
1974: 165-172).

Puro Susnji¢ navodi &etiri moguéa pristupa u objasnjenju izvora morala (Susnjié,
2009: 334-335). Teorija nagona upucuje na objasnjenje koje se oslanja na takoreci nagonsko,
automatsko aktiviranje morala u moralnim situacijama. Nesvesno, odnosno, nagonsko u
nama nas vodi nepogreSivo kada se javi moralna situacija. Medutim, moralne odluke,
naprotiv, ¢esto bivaju usmerene protiv nagona. Racionalisticka teorija naglasava razum i
znanje koje Covek koristi kada donosi moralnu odluku. Ipak, Cesto bas oni koji mnogo znaju
donesu pogresnu odluku. Samo znanje po sebi nije vrlina, jer ga moze posedovati los Covek.
Dobrota se ne uci, ve¢ je dar. Sociologisticka teorija, poput Dirkemove, proglasava drustvo
moralnim subjektom, a moral glasom drustva u nama. Dobro je ono §to drustvo odobrava.
Pojedinac dela pod pritiskom kolektivne svesti. Teorija o natprirodnom izvoru morala
upucuje ne zaklju€ak da moral ljudima dolazi od Boga, koji je ujedno i najviSe merilo za

dobro i zlo. Savest je bozanska iskra u Coveku.

Luki¢ takode nabraja i analizira brojne teorije (Luki¢, 1974: 290-365), a na kraju nas
upucuje na zaklju¢ak da su osnovi morala (u smislu najvaznijih uzroka, Cinilaca koji ga
nuzno izazivaju 1 bitno odreduju) antropoloske 1 drustvene prirode (Luki¢, 1974: 289). Moral
je drustvena, ali 1 licna/pojedinacna pojava. Antropoloski izvor morala je ¢ovek. Sama
ljudska sustina je osnov morala, posto je Covek stvaralacko bice, koje se ne zadovoljava
pukim opstankom, ve¢ je sposobno da stvori ideal 1 da se prema njemu upravlja, stvarajuci i
norme kojima se vrednosti ideala ostvaruju. Moralne norme ostvaruju moralne vrednosti,
koje su izrazito ljudske. Nemoralno bi¢e ne moze biti Covek, te je svrha morala oCuvanje
ljudskog identiteta, to jest ljudskosti. ,,Moral ¢ovek obavezno, bezuslovno hoce, jer ne moze
da ne zeli da bude Covek...” (Luki¢, 1974: 371). Osnovna moralna norma jeste: biti Covek.
Ljudsko bi¢e stvara moral celokupnim svojim bi¢em. Ono je moralno zato §to je Covek, a
moral je njegov sastavni deo, koji prirodno proizilazi iz njegove sustine — 1 svesti i podstvesti.
Medutim, ljudsko bi¢e van drustva, ili bez kontakata sa drugim ljudima ne bi moglo da bude
moralno. Koliko je ¢ovek potreban drustvu, toliko je 1 ono njemu. Preduslov razvitka njegove

ljudskosti, to jest moralnosti, je drustvo. Ono je nuzno moralno, bas kao i1 ¢ovek. Ono pruza

% Pod stvaranjem morala se podrazumeva formulisanje sadrZine moralne norme, odnosno, regulisanje ponaganja
(Luki¢, 1974: 166).
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moralu predmet njegovog regulisanja: meduljudske odnose, kao 1 uslove za njegov nastanak.
Naime, ljudi dolaze u medusobne drustvene odnose i tom prilikom zasnivaju moral,
uspostavljaju¢i konkretne, ili apstraktne moralne norme. Suceljavajuci licne morale, ljudi
stvaraju objektivni, zajednicki, druStveni moral. Pod pritiskom drustvenog odnosa, oni
usvajaju moralne norme, tako da se kolektivna svest ukazuje kao tvorac morala, u istoj mert,
kao individualna. Takode, kolektivna iskustva, u smislu Jungovih (Jung, 2003) arhetipova,
predstavljaju zgusnuto i1 nagomilano kolektivho podsvesno naslede, deluju u svakom
pojedincu upucujuci ga na odredenu vrstu reakcije u odredenoj situaciji, pa Luki¢ zakljucuje
o mogucéem postojanju kolektivne, podsvesne osnove minimalnog univerzalnog morala
CovecCanstva. Dakle, Covek 1 drustvo su, kao osnovi morala, nerazdvojni i medusobno se
uslovljavaju 1 dopunjuju, omogucavajuci jedno drugome moralnost (Luki¢, 1974: 356-390).
Ontogenetski, razvitak moralnih predstava i pojmova, mo¢i moralnog prosudivanja,
moralnosti uopste, deo je sveukupnog procesa razvoja Coveka, neodvojiv od njegovog
psihickog 1 socijalnog razvitka, ali 1 od fizi¢kog. Jedna od pravilnosti psihickog razvitka ljudi
jeste direktna, uzajamna, dvosmerna povezanost izmedu fizickog 1 psihickog razvoja.
Organizam (posebno nervni sistem, ¢ula 1 endokrini sistem) je bioloska osnova psihi¢kog
zivota. ,,Osnovni razvojni procesi su sazrevanje 1 ucenje. Napredak u razvoju psihickih
funkcija 1 ponaSanja deteta zavisi od bioloske organizacije (razvoja i1 diferencijacije u
nervnom sistemu, mijelinizacije puteva, ovladavanja kontrolom polozaja tela, kretanja u
prostoru). Medutim, ako su potencijali za psihicki razvoj 1 uenje organski odredeni, samo
ucenje je zavisno od socijalne okoline i aktivnosti pojedinca. Psihicki razvoj 1 socijalna
interakcija povratno deluju na funkcionisanje organizma, pa ¢ak i na neka njegova anatomska
obelezja.” (Ivi¢: 1983: 13, prema Brkovi¢, 2000: 55). Dakle, da bi Covek u nastanku mogao
da postane moralno bice, neophodno je da postigne odredenu bilosku, psihi¢ku, socijalnu,
zrelost, te je stoga njegov moralni razvoj (logi¢no) uslovljen i razvitkom elemenata kao sto su
govor, misljenje, sposobnost za ucenje i formiranje pojmova, razvoj emocija, opazanja,
pamcenja, inteligencije 1 shvatanja sveta i kauzalnih odnosa u njemu — jednom recju:
sazrevanjem. Razvitak moralnosti, posto zahteva mnogo vremena, proteze se tokom Citavog
zivota Coveka 1 predstavlja krunu, vrhunac razvoja ljudskog bi¢a u psihickom 1 vrednosnom
pogledu. Beba je na ,nultom” stepenu moralnosti (njeno ponasanje determiniSu potrebe);
rano detinjstvo poznaje hedonizam, a kasnije dete nauci da se vlada prema normama putem
kaznjavanja 1 nagradivanja (ali bez razvijenog unutras$njeg osecanja duznosti), vremenom
pocinje da razlikuje dobre 1 loSe postupke uz pomoc¢ ukazivanja starijih, jo§ kasnije shvata
principe ponasanja 1 ose¢a pravicnost i obaveze u ponaSanju (Brkovi¢, 2000: 223-226).
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Naravno, prateci razvitak moralnosti, vratamo se pojmu sopstva, posto je moralnost osobe,
bas kao 1 pol, bitna komponenta identiteta i1 slike o sebi, kao 1 samosaznavanja (Popovic,
1988). Takode, neozabilazne komponente morala su i1 svest (posto moral kao preduslov
zahteva sposobnost da se predvide posledice svog delovanja/da se dela prema cilju), osecanja
1 saosecanje, kao 1 volja, koja usmerava ljudsko delanje ka odredenom cilju (Pavicevi¢, 1967:

55-76).

Psiholozi, razmatraju¢i psihi¢ki razvitak ljudi (ontogenezu — razvitak individue,
filogenezu- razvitak vrste, mikrogenezu- razvitak pojedinih psihi¢kih funkcija, pojava, stanja
ili procesa 1 drusStvenoistorijski aspekt razvitka u razli€itim kulturama 1 istorijskim
periodima), tragaju za njegovim zakonitostima. Razli€iti autori uglavnom izdvajaju kao bitne
odredene teorije razvoja: psihoanaliti¢ku, kognitivno-razvojnu, teoriju ucenja, etologiju,
razvojnu teoriju humanisticke psihologije, kulturno-istorijsku teoriju... Ovde c¢e biti

predstavljene one koje se bave razvitkom moralnosti kod Coveka.

O psihoanaliti¢koj teoriji je ve¢ bilo govora u odeljku o polnoj socijalizaciji, ali bez
osvrta na stavove o razvoju morala. Psihoanaliza je dala bitan doprinos filogenetskom 1
ontogenetskom objasnjenju vrednosti (Popovi¢, 1973: 107). PsihoanalitiCari smatraju da se
dete rada bez smisla za moralno. Moralnost se usvaja kroz procese identifikacije sa
roditeljima, tek sa razvojem nad-ja (superega). Ta identifikacija je takozvana odbrambena
(defanzivna), zato §to je motivisana strahom koji produkuje situacija edipovog kompleksa i
odvija se oko pete godine godine zivota deCaka. Devojcica je motivisana strahom od gubitka
maj¢ine naklonosti (nege 1 zastite sa njome). Ona se identifikuje sa majkom podsvesno tezeci
da zauzme njeno mesto u odnosu sa ocem. Medutim, posSto devojice nemaju strah od
kastracije, nisu u stanju da razviju snazan superego, kao sto ¢ine decaci (Smiljani¢, 1988: 41-
42). One jednostavno nisu tako snazno motivisane na identifikaciju, kao §to su decaci, pa
ostaju moralno inferiorne muskarcima, detinjaste, bespomo¢ne, sa manje razvijenom svescu 1
sposobnoséu za sublimiranje instinkata. Zenskost je povezana sa principom pasivnosti, pa
Jena treba bude pasivni muskarlev objekt. Zelja Zene za ravnopravno$¢u je neurotiéna
posledica potisnuta zavisti zbog penisa (Kandido-Jaksi¢, 1999: 174). Ovaj stav se danas
uveliko smatra problemati¢nim. U svakom slu€aju, proces identifikacije i usvajanja moralnih

normi 1 ponaSanja roditelja imaju za zadatak da kulturno uoblie ponaSanje deteta.

Ako prihvatimo kao polaznu osnovu stav da je ponasanje ¢oveka u osnovi nagonski

determinisano (eros, tanatos), a da je kultura element koji te nagone ,ukalupljuje” ili
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sublimiSe u prihvatljive teznje, koje je moguce zadovoljiti na kulturom dozvoljen nacin,
sasvim je jasno kakva je u tome uloga morala 1 savesti, lociranih u superegu, kao drustvenom
sloju li¢nosti. Princip zadovoljstva (hedonisticki princip) se javlja kao pokreta¢ pobuda, a
princip realnsti, koji navodi na uvazavanje objektivnih okolnosti, usmerava delanje ka
prihvatljivim kanalima zadovoljenja. Id istupa kao bioloski deo li¢nosti 1 pokreta¢ motiva,
ego, psihicki sloj li€nosti, kao izvrSilac nekih zahteva ida, a superego kao cenzor koji neke
od pobuda odbacuje, dok su neke druge neostvarive iz objektivnih razloga (Brkovi¢, 2000:
223). Prema tome, jedinka je pasivni posmatra¢ svoga nastanka (Popovi¢, 1973: 108).

Psihoanaliti¢ari veliku paznju poklanjaju pojavama savesti i krivice, koje su bitne u
razmatranjima moralnosti. Tako Sigmund Frojd, piSu¢i o tabuu (,,svetoj plasnji”, zabrani),
razmatra pitanje nastanka savesti kod ljudi. On primecuje da ovaj izraz ima dvostruko
znacenje: obelezava odredenu ambivalenciju, kao 1 sve §to je nastalo kao njena nadogradnja
(Frojd, 1984; 190). 1z vezanosti za sasvim odredene, konkretne ljudske odnose koje je
karakterisala emotivna ambivalencija, tabu se prosirio na druge, njima analogne odnose. Jer,
tabu je nastao kao poku$aj da se zabrani ono Sto se (svesno ili nesvesno) prizeljkuje (logi¢no-
nema potrebe braniti nesto Sto je nepozeljno, Sto se ne prizeljkuje). Tako tabu-savest (svest o
krivici posle krSenja tabua) postaje najstarija forma fenomena savesti. Frojd definiSe savest
kao ,,unutra$nje opazanje odbijanja odredenih, u nama postojecih zeljenih podsticaja”, pri
¢emu je odbijanje samoodredeno (nije mu potrebno obrazlozenje, oslonac). Krivica je, onda,
opazanje unutrasnje osude postupka koji vodi zadovoljenju zabranjenog, a zZeljenog (Frojd,
1984: 191). Nastanak superega na filogenetskoj ravni Frojd objasnjava upravo nastankom
tabua, u pretpostavljenoj davnoj istoriji ljudskog roda: u hordi, najja¢i muzjak je otac. Sinovi
gaje prema njemu ambivalentna osecanja, ali ga ubijaju, da bi obezbedili pristup Zenama, na
koje je on polagao isklju¢ivo pravo. Kasnije je kaju zbog tog Cina, sustize ih krivica.
Medusobno se bore za zene. Da bi ovo stanje okoncali, uvode prvu zabranu: incest-tabu.
Ustanovlajavju totem, koji simboli¢no predstavlja ubijenog oca, 1 niz pravila vezanih za njega
(totemski moral). Pra-zloCin 1 se€anje na njega bivaju duboko potisnuti. Osecanje krivice i
moralni motivi su, dakle — nesvesni, a norme su izraz nesvesnih, potisnutih htenja (Popovic,
1973: 110).

Ontogenetski posmatrano, 1 dete se nesvesno identifikuje sa superegom i zabranama
roditelja, pa tako usvaja norme i vrednosti iz spoljasnje sredine, stiCu¢i moralni kodeks.
Uloga ega u tome je vema mala, viSe posmatracka. Tek sa introjekcijom spoljnih ogranicenja
1 zabrana u li¢nost, superego se moze smatrati formiranim. I de¢ak masta o ubistvu oca, pa

ga sustize krivica, 1 on se se iz straha identifikuje sa njime. I motivi deCaka, 1 motivi ,,pra-
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sinova” su, dakle, konfliktnog karaktera, a sama identifikacija je takoreci instinktivno resenje
(Popovi¢, 1973: 110).

U prvim godinama zivota, ego je slab 1 nezreo, a instinkti i nacini uslovljavanja koje
roditelji primenjuju deluju znatno snaznije. Moralnost sada izgleda kao prizvod, ¢ak 1 kao
kompromis, konflikta unutrasnjih 1 spoljasnjih sila. Kasnije, iako su vrednosti odraslih
determinisane ovim ranim razvojem, usvojene objektivne vrednosti (moralne, religijske,
estetske..) postaju sastavni deo ovekove svesti. Covek mora, ili da potiskuje nagone, ili da ih
sublimira. Nacin na koji ¢e iza¢i sa njima na kraj je dereminisan upravo ,,odnosom nase
moralne instance prema instinktivnim zahtevima”, odnosno, naseg superega kao predstavnika

objektivnih vrednosti (Popovi¢, 1973: 109).

Kognitivni ®* razvojni pristup, kao §to sam naziv istite, naglaava vezu izmedu
kognitivnog 1 moralnog razvitka Coveka. Stanoviste ovog pristupa je da aktivnho moralno
miSljenje jeste glavna, organizujuca i razvojna strana moralnosti. Pri tome su veoma bitne
situacije moralnog sukoba. Nacela koja deca koriste u procesu moralnog rasudivanja
napreduju od egocentricnih, ogranicenith 1 izvedenih ka autonomnim, univerzalnim i
obuhvatnim: uzrast odreduje razvijenost kognitivnih struktura, a ove razvijenost moralnih. Pri
tome, forme (strukture) misljenja su univerzalne za sve kulture, iako se njihovi sadrzaju
razlikuju (Mioc€inovi¢, 2004: 16; Stojiljkovi¢, 2009: 26). Takode, postoji paralelizam
(izomorfizam) izmedu formi logickog 1 moralnog rasudivanja: logicko misljenje je
nepohodan (iako ne i dovoljan) uslov za razvoj moralnog misljenja; ono mu prethodi, pa
svaki novi stupan] moralnosti zahteva i novi stepen razvitka logickih funkcija. I moralne, 1
kognitivne strukture se pri tome razvijaju iz uzajamnog dejstva deteta i njegovog okruzenja,
kroz interakcije sa razliCitim osobama i u razliitim situacijama. Dete je aktivno uklju¢eno u
ovaj proces ucestvovanjem i pokuSajima da izgradi sliku sveta 1 organizuje to iskustvo
(Miocinovi¢, 2004: 15-17; Stojiljkovi¢, 2009: 28). Kognitivho-razvojni pristup moralnosti se
smatra dominantnim gledistem u savremenoj psihologiji morala (Stojiljkovi¢. 2009: 26) 1
objasnjenju ljudskog ponasanja uopste. (Cabarkapa, 2009: 379).

Zadeci ovog pristupa se pripisuju Zanu PijaZeu (Jean Piaget), koji se interesovao
prvenstveno za intelektualni razvoj dece kao determinantu i pokazatel] moralnog razvoja.
Njegovu teoriju jo§ nazivaju i konstruktivistickom, posto smatra da dete aktivno uestvuje u

konstruisanju svoje slike o svetu. Takode se moze smatrati i strukturalistom, zato §to je,

%! Kognicija shva¢ena kao saznavanije, sposobnost saznavanja.
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nastoje¢i da rasvetli razvoj moralnosti, objasnjavao kvalitativne razlike u psihi¢koj strukturi
dece razli¢itog uzrasta, smatrajuci je vaznijom od sadrzaja moralnog rasudivanja (Jerkovic i
Zotovi¢, 2005: 35-36). Zato je ispitivao kako (zasto se tako misli), a ne o cemu se moralno
sudi (Stojiljkovi¢, 2009: 29). Prema Pijazeu, razvitak moralnosti je uslovljen kognitivnim
razvojem deteta, kao i karakterom porodi¢nih odnosa, to jest, atmosferom u porodici, koja
moze da podstiCe smisao za moralno rasudivanje, ili da ga gusi. Duh saradnje i slobodne
diskusije u porodici Cine da dete lakSe internalizuje norme, ali i formira moralnu autonomiju,
dok vezivanje moralnih imperativa za roditeljski autoritet produkuje heteronomni moral -
,moralni realizam” kao spoljasnja kontrola (Golubovi¢, 1981: 243-244).

Pijaze, koji dete smatra ,,moralnim filozofom” (Pijaze i Inhelder, 1978), kvalitativno
razlikuje Cetiri stadijuma psihickog razvitka kod dece, i nastoji da ih opiSe kao celovite
(totalne) strukture koje se integriSu, tako Sto elementarnije bivaju ukljucene u strukture viseg
nivoa razvitka, a ove u slede¢e. Senzo-motorni period traje od rodenja, do pojave govora
(generalno, karakteriS§u ga organizacija prostornih i uzro¢nih odnosa, objekata). Krajem druge
godine zivota pocinje period preoperacionog misljenja (simbolic¢kih, semiotickih funkcija) i
traje do sedme ili osme godine. Tada pocinje stadijum razvitka intelektualnih operacija, koji
(stadijum) traje do jedanaeste ili dvanaeste godine (pri ¢emu intelektualne operacije ostaju na
nivou konkretnog). Sledi razvitak apstraktnog misljenja - formiranje hipotetickih iskaza, mo¢
logickog zakljuc€ivanja (Pijaze i Inhelder, 1978: 121-122).

Uopste, razvoj afektivnosti 1 intelektualnih funkcija su, prema Pijazeu, nerazdvojivo
povezani: oba su aspekti sveke akcije, svakog postupka (Pijaze i Inhelder, 1978: 26). Ipak,
kognitivne funkcije, a narocito inteligencija, su najvaznije za adaptaciju deteta na okruzenje
(Jerkovi¢ 1 Zotovi¢, 2005: 35-36). Konflikt objektivnog okruzenja (moralni sukob) i nacina
na koji ga dete, u skladu sa sposobnostima koje je do odredenog trenutka razvilo, vidi i
poima, pokretaCka je snaga psihiCkog (moralnog) razvitka (Jerkovi¢ i1 Zotovié, 2005: 36;
Stojiljkovi¢, 2009: 28). Moralnost se sastoji iz sistema pravila 1 poStovanja prema njima, kao
1 oseCanja pravde, pa je PijaZze u razgovorima sa malim ispitanicima tragao za njithovim
poimanjem pravde, kao 1 poreklom, opravdanoS¢u i1 mogucénoSéu promene pravila
(Miocinovi¢, 2004: 20).

Razvitak morala je, za Pijazea, determinisan, prvobitno razvitkom jednostranog
postovanja prema roditeljima, a kasnije i obostranog postovanja koje se formira u odnosima
sa drugom decom. Prvo donosi takozvanu spoljnu poslusnost, ali nova moralna osecanja
(koja se javljaju izmedu sedme 1 dvanaeste godine zivota) donose stavove prema zajednickim
pravilima. Na primer, dok u ranim igrama stariji odreduju (spoljasnja) pravila, kod starije
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dece potrebno je da se svi u€esnici u igri sloze (izriCito, ili prec¢utno) oko postovanja nekog
pravila, da bilo prihva¢eno (Pijaze i Inhelder, 1978: 40-41). Prvi je stadijum moralne
heteronomije (moralni realizam, moralnost prinude, jednosmernog postovanja), a drugi
stadijum moralne autonomije (moral saradnje, uzajamnog postovanja). Pijaze ih je definisao
na osnovu “’klinickih intervjua’® — pazljivih razgovora o moralnim temama sa decom,
nejoceci da stvori atmosferu poverljivosti izmedu sebe 1 ispitanika.

Prva moralna osecanja su intuitivna. Dete u pocetku dozivljava roditelje kao
superiorne 1 gaji prema njima posStovanje koje je meSavina naklonosti 1 straha. Zahtevi
roditelja, kao poStovanih bica, dozivljavaju se kao obaveze, to jest — tako se stvara osecanje
duznosti. PoStovanje, 1 to jednosmerno (neuzvraceno) poStovanje prema roditeljima
(starijima) kao izvoru autoriteta je prvi izvor pravila 1 moralnih osecanja. Moral poslusnosti
prema roditelju je prvi moral (Sto znaci da je heteronoman), a prvo merilo za razlikovanje
onoga $to je dobro 1 loSe jeste roditeljeva volja. Do sedme godine starosti deteta, vrednosti
uopste su spontane i interindividualne, a moralne vrednosti ostaju intuitivne (Pijaze i
Inhelder, 1978: 27-30). Ovo je moral autoriteta i duznosti, koji kakakteriSe 1 moralni
realizam: poStovanje slova, a ne duha zakona. Naime, usled nesposobnosti da nacini razliku
izmedu subjektivnog i objektivnog, umutrasnjeg i spoljasnjeg (,,egocentrizam u misljenju’”),
dete ne ume da razlikuje sopstvena osecanja 1 misljenje od tudih, a moralnim pravilima
pridaje istu valjanost kao i prirodnim pojavama i1 zakonima (MioCinovi¢, 2004: 16;
Stojiljkovi¢, 2009: 35). Otuda razvija osetaj za imanentu pravdu: kazna je neodvojiva od
prekrSaja, automatski priostiCe iz njega. Odgovornost shvata objektivnho — procenjuje je
prema posledicama, a ne prema namerama pocinioca (Mio€inovi¢, 2004: 21-22; Stojiljkovié,
2009: 36).

U sedmoj 1 osmoj godini deca razvijaju sposobnost refleksije (razmisljaju o svojim
akcijama pre delanja), medusobne saradnje, §to je praceno napretkom u socijalizaciji i
ineriorizacijom. Razvitak inteligencije, volje 1 afektivnosti omogucavaju koordinaciju morala
i logike. Dete oko dvanaeste godine Zivota razvija autonomnu moralnost (Pijaze 1 Inhelder,
1978: 30-32). Osecanje za pravedno ne proizilazi iz poslusnosti, ve¢ iz obostranog postovanja
vr§njaka 1 drugova (povezanog sa praksom saradnje), i desava se da uti¢e i na odnose sa
roditeljima. To obostrano posStovanje je osnova za reorganizaciju moralnih vrednosti.
Distributivna pravednost proizilazi iz ose€anja jednakosti, a retributivna zahteva da se se sada
u moralnom ocenjivanju uzmu u obzir namere pocinioca i okolnosti akta. Vrednosti kasnijeg
detinjstva vise nisu intuinivne, ve¢ su povezane sa logikom, a svest postaje relativno

autonomna, sa racionalnim sistemom li€nih vrednosti. Moralno delanje nalazi izvor u
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autonomnoj volji kao intencionalnom Cinu (Pijaze i Inhelder, 1978: 42-43). Stadijum moralne
autonomije, koji je proizvod promena u strukturi misljenja i u interakcijama, karekterise bitna
promena: od biti dobar je biti poslusan do biti dobar je biti pravedan. Sada se smatra da
izmedu prekrSaja 1 kazne treba da postoji logicka veza, a kazne je vrsta nadoknade zrtvi 1
popravna mera za poCinioca. Sada su bitni jednakost medu ljudima 1 uzvratnost u
meduljudskim odnosima (Mio¢inovi¢, 2004: 24-25).

Lorens Kolberg (Lawrence Kohlberg), takode jedan od predstavnika
kognitivisticko-razvojnog  pristupa, je, inspirisan Pijazeovim strukturalizmom, kroz
longitudalna istrazivanja struktura i oblika moralnog sudenja i1 popre¢ne preseke razlicitih
kultura, utvrdio da razvitak moralne svesti kod prolazi kroz tri stupnja (nuzno od nizih ka
visim, bez ,preskakanja”, sa moguéim stagnacijama), od kojih svaki sadrzi po dva stadijuma
(Kolberg, 1990: 51-63). Napredak se ogleda u redefinisanju moralnih pojmova i stavova, tako
da svaki slede¢i stepen ukljucuje bolju kognitivnu organizaciju (zato Sto ukljucuje u sebe
postignuc¢a prethodnih nivoa, a pravi nova razgraniavanja i organizuje obuhvatniju i bolje
organizovanu strukturu) i1 donosi diferenciraniju, integrisaniju, opSiju 1 univerzalniju
definiciju. Zato Kolberg zakljuCuje da moralno rasudivanje ne razlikuje u svom razvitku
bitno od drugih nacina misljenja (Kolberg, 1990: 61-62). Zapravo, on zauzima
univerzalisticke pozicije smatraju¢i da je moralni razvitak kakvim ga on vidi karakteristi¢an
za sve ljude, u svim kulturama i da su osnovne moralne vrednosti svuda iste. Ispitivao je
dvadeset i pet aspekata moralnosti kroz svih Sest stadijuma. I on je, kao Pijaze, nastojao da
otkrije zasto ispitanici neki postupak smatraju dobrim ili loSim, i1 §ta misle da treba uraditi,
zanemarujudi sadrzaj misljenja. Osobe na razli€itim stadijumima mogu se izjaSnjavati za iste
vrednosti, ali iz razliCitih razloga, $to upucuje na razli¢itu strukturu misljenja (Mioc¢inovig,
2004: 28; Stojiljkovic, 2009: 42-44).

Kolberg je, pomocu longitudalnih istrazivanja, ustanovio da nivo moralnog saznanja i
rasudivanja raste sa uzrastom ispitanika, i to ne automatski, ve¢ u skladu sa zrelio§¢u subjekta
1 naCinom na koji on kostrui§e operacije moralnog misljenja, kao aktivni uCesnik u tom
procesu (Cabarkapa, 2009: 380). Stepene razvitka moralnosti Kolberg je nazvao:
prekonvencionalnim, konvencionalnim i postkonvencionalnim. Na prekonvencionalnom 1
konvencionalnom nivou moralni sadrzaji u deteta su kulturom ili okolnostima odredeni, dok
na postkonvencionalnom nivou mladi Covek oblikuje moralne pojmove koji su jasno
odredeni, obuhvatni 1 uskladeni (Kolberg, 1990: 63). Stadijume moralnog razvitka Kolberg
vidi kao ,sukcesivni sled razliCitog poimanja pravde”, te izjednaCava moralnost sa
pravi¢noscu (Stojiljkovic, 2009: 51).
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U pocetku dete (do devete ili deste godine zivota) prihvata kulturne oznake za dobro 1
loSe, ali ih tumaci uz pomo¢ posledica za ponasanje (izbeéi kazne, zadobiti nagrade) i
pokorava se autoritetu osoba koje izriCu pravila 1 imaju mogucnost fizicke prisile. Ljudsko
zna¢enje 1 vrednost postupaka nisu u igri. Na drugom stadijumu moralnosti
prekonvencionalnog nivoa se ispravnim pragmati¢no smatra postupak koji donosi korist,
zadovoljenje svojih ili tudih potreba, a uzajamnost se shvata kao razmena.

U prvom stadijumu konvencionalnog stupnja (izmedu devete i dvadesete godine
zivota) ,.biti dobar” znaci Ciniti ono Sto se drugima dopada, Sto odobravaju, ili im pomaze
(cilje je zadobiti odobravanje, izbe¢i neodobravanje drugih). O postupcima se tada sudi na
osnovu namere pocinioca. Drugi stadijum ispravno ponasanje vezuje za pojam duznosti i
postovanja autoriteta; razvija se osecanje krivice.

Postkonvencionalni stepen (u koji se ulazi posle dvadesete godine, a mozda se ne
dostigne nikada) u prvom stadijumu donosi svest o relativnosti licnog gledista. Odlikuje ga
vrednovanje drustvenog dogovora (kao elementa duznosti) 1 opste dobrobiti. Prava i norme
postavljene od strane drustva su merilo za moralno sudenje o postupku. Drugi stadijum
karakteriSu odluCivanje prema sopstvenoj savesti, odabranim etiCkim principima koji su
logi¢ki opravdani, opSti i postojani: univerzalnim principima pravde, uzajamnosti i
postovanja dostojanstva (Kolberg, 1990: 63-65).

Jednom rec¢ju: ,,Ponasanje na 1-2. stadijumu razvoja zavisi od procene i predvidanja
da li za odredeni postupak sledi kazna ili odobrenje, na 3-4. stadijumu moralno ponaSanje
odreduju prihvaéene vazece druStvene norme, dok se na 5-6. stadijumu Covek ponasa u
skladu sa unutra$njim principima koje je sam formulisao kao li¢nost, a koji mu obezbeduju
usagla§enost i doslednost njegovih aktivnosti u svim situacijama” (Cabarkapa, 2009: 386).

Kolberg, kao i Pijaze, vidi dete kao aktivnog ucesnika u procesima interakcije 1
smatra da raznovrsnost iskustva 1 priroda interakcije oderduju veli¢inu promena u razvitku
moralnog rasudivanja. Dete razvija moralno rasudivanje aktivno ucestvujuci u drustvenim
odnosima 1 organizujuci svoje iskustvo o njima (Stojiljkovi¢, 2009: 53). Medutim, ima
naznaka da Kolberg viSe vrednuje sposobnosti stavljanja na tude mesto, od same interakcije
(Mioc¢inovi¢, 2004: 53). U svakom slucaju, postoje situacije (uslovi) kojima se moze podstaci
razvitak moralnog misljenja: ohrabrivanje zauzimanja upravo pomenute pozicije drugih (kao
preduslova za razvoj moralnossti), podsticanje logi¢kog misljenja kroj razmatranje alternativa
i logicku argumentaciju, donoSenje moralnih odluka i njihova primena u svakodnevnim
situacijama doprinose ucenju odgovornosti, ukazivanje na protivurecnosti i nedoslednosti u
ponaSanju i misljenju uz rasprave o pravicnosti pomaze njihovom razreSavanju, izlaganje
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miSljenja sa viSeg stadijuma ukazuje na bolje razreSavanje dilama i1 protivurecnosti i otvara
put ka novom stadijumu, a postovanje i pravi¢nost u neposrednom okruzenju podsti¢u razvoj
moralnog sudenja (Mio¢inovi¢, 2004: 28; Stojiljkovi¢, 2009: 61).

Stadijumi se javljaju u fiksiranom (konstantnom 1 univerzalnom) redosledu i
prestavljaju strukturalne celine (organizovani, dosledni sistem misljenja), hijerarhijski
integrisane (nizi stadijumi su ukljuCeni u vise, ali kroz reorganizaciju misljenja, koja
zamenjuje prethodnu organizaciju), a svaki je objektivno adekvatniji od prethodnog - bolje
integrisan, sa boljim razlikovanjem moralnog od nemoralnog, vezim reciprocitetom u
postupanju sa drugima (Miocinovi¢, 2004: 42-43; Stojiljkovi¢, 2009: 55-60). Pri tome,
stadijume ne odreduje toliko uzrast, koliko iskustvo, a inteligencija, iako je nepohodan uslov
za razvitak morala, €ak 1 kao je visoko razvijena, ne mora da korelira sa visokim nivoom
moralnog sudenja, niti ponasanja (Stojiljkovi¢, 2009: 60).

Vaznost Kolbergovog rada za ovo istrazivanje je u njegovom ,otkricu” da vecina
njegovih ispitanica moralno rezonuje na prvom stadijumu konvencionalnog nivoa, a ispitanici
na drugom. On, dakle tvrdi da izmedu muskog i zenskog moralnog rasudivanja postoji bitna
kvalitativna razlika, i to u korist muskaraca. O ovome viSe re¢i u odeljku, u kome se

preispituje mogucénost korelacije izmedu moralnih shvatanja i pola.

Martin Hofman (Martin L. Hoffman) osnovom moralnosti smatra empatiju®. Ono §to
se do sada zna, jeste da emocije mogu imati pozitivnu i negativau ulogu u moralnom sudenju
(Stojiljkovi¢, 2009: 110). Takode, introvertne osobe su sklonije autonomnoj kontroli
ponasSanja, a za ekstrovertne je efikasnija spoljna kontrola iz dru§tvenog okruzenja (Ajzenk,
prema Stojiljkovi¢, 2009).

Hofman smatra da je empatija sposobnost dozivljavanja emocija druge osobe:
posredna reakcija na emotivnu situaciju druge osobe (Stojiljkovi¢, 2009: 71). Ova dispozicija
je univerzalna, ali se neki njeni oblici mogu i nauciti; ona je urodena, kao $to nam je urodeno
agresivno 1 altruisticko ponaSanje, ali se kroz socijalizaciju moze suzbiti ili razviti. Tako je,
za razvoj emptaije, neophodno pre svega zadovoljiti emotivne potrebe dece, §to im
omogucava otvorenost za emotivne potrebe drugih. Treba deci omoguciti da dozive §to veci

broj 1 spektar razli€itih emocija kroz svakodnevne situacije; podsticati ih da se stave u tudi

° Empatija se defini$e kao potencijal za emotivnu prijeméivost, sposobnost stavljanja na tude mesto, tadno
opazanje tudeg stanovista, poistovecenje, na osnovu kojeg s¢ saznaje $ta drugi misli, ose¢a. NajizraZenija je
afektivna strana empatije, ali ima i kognitivnu i motivacionu komponentu. To je dispozicija za odredenu vrstu
reagovanja (saucestvovanje osecanjima) i ponasanja (afektivno zasnovana) prilikom emocionalnog ispoljavanja
drugih osoba (Stojiljkovi¢, 2009: 69: 123).
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polozaj, da uprave paznju na unutrasnje stanje drugih osoba; dete treba upoznati sa pruzanjem
pomo¢i 1 sa situacijama kada pomoc izostaje; sa decom treba praktikovati verbalizaciju
empaticnih iskustava i njihovu razmenu (Stojiljkovi¢, 2009: 73-74). U svakom slucaju,
Hofman za usvajanje moralnih nacela smatra odluCuju¢im proces socijalizacije, odnosno
uticaj roditelja i njihovih vaspitnih postupaka na decu (Hofman, 2003: 129-161).

Hofman proucava empatiju kao da je prevashodno afektivne prirode, ali je svestan da
je odreduju 1 ¢ine mogucom i razvijenost kognitivnog nivoa osobe (pra¢enog ,.empatijskom
tacno8¢u” — kognitivnom obradom osecanja druge osobe), kao i sama sposobnost da se
prepoznaju i razumeju ose¢anja drugih (Hofman, 2003: 37; Stojilikovi¢, 2009: 71). Stavise,
kako sam piSe, njega ne zanimaju toliko efekti empatije (iako se i njima uveliko bavi), koliko
sam proces u osnovi emotivnog odnosa izmedu posmatraca i posmatranog (Hofman, 2003:
38).

U razvoju empatije Hofman razlikuje Cetiri stupnja. Bebe su, pre sposobnosti da
razluce sebe od drugih, u stanju da dozive globalnu reakcije empatijske neprijatnosti. Krajem
druge godine se pri tome javlja svest o tome da datu emociju dozivljava druga osoba, ali
derte jos uvek misli da drugi osecaju Sto 1 ono samo. U treCem periodu razvitka dete prilicno
vlada jeziom, pa time uci 1 da posredno dozivljava sve ve¢i broj, sve slozenijih emocija,
shvataju¢i da ljudi vide 1 dozivljavaju svet u skladu sa svojim potrebama, drugacije od njega,
ali je njegova sposobnost ograni¢ena na ljude iz neposrednog okruzZenja. Sinteza mentalnog
(kognitivnog) predstavljnaja stanja drugih 1 tim povodom izazvanih empatijskih osecanja je
najvisi, najrazvijeniji oblik empatije (Hofman, 2003: 73-80; Stojiljkovi¢, 2009: 72).

Hofman smatra da upravo ,empatijska uznemirenost” (empatijska neprijatnost)
motiviSe prosocijano — altruisticko delanje (Hofman, 2003: 38): dobrovoljne akte sa ciljem
dobrobiti drugih. On smatra da osecanje uznemirenosti, u sprezi sa kognitivnim poimanjem
situacije druge osobe, motiviSe na pruzanje pomo¢i ljudima, jer se na taj nacin, eliminiSuci
izvor neprijatnog osecanja, oslobadamo njega (Stojiljkovi¢, 2009: 72). Ematijsku
uznemirenost mogu izazvati neki mehanizmi koji se deSavaju autimatski, nevoljni su i brzi:
mimikrija (ljudi su skloni na imitiraju emotivnu ekspresiju drugih), fidbek (feedback: ljudi
prozivljavaju emocije pod uticajem izraza lica koji ih prati, Sto je zasnovano na intergaciji
neuronskih puteva), klasi¢cnim uslovljanjem (povezivanjem drazi i izraza lica, na primer),
direktnom asocijacijom na sopstveno iskustvo iz proslosti. Takode, moze biti provocirana
asocijacijom posredovanom jezikom (verbalno) ili preuzimanjem uloga, S§to su vel

kompleksniji nacini za koje je potrebno 1 vi§e vremena (Hofman, 2003: 44-62).
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Druga bitna moralna emocija je osecanje krivice. Krivica je veoma neprijatno
osecanje, pa ljudi nastoje da ga izbegnu, izbegavajuci Cinjenja koja ga izazivaju. Dete, koje je
upucivano na spoznavanje losih posledica svog delanja na druge, pocinje da oseca krivicu
ako Cini loSe drugima (Stojiljkovi¢, 2009: 74). Takode, ako ne pomognemo osobi sa kojom
smo u epeticnom odnosu, skloni smo da ose¢amo krivicu, jer oseCamo da dotvoljavamo da joj
se neSto loSe deSava, pa ,samookrivljavanje transformiSe posmatraevu empatijsku
uznemirenost u oseéanje krivice” (Hofman, 2003: 100). Cak smo u stanju da predvidimo da
¢emo se osecati krivima, kao ne priteknemo u pomo¢ (Hofman, 2003: 103). Krivicu takode
osecamo 1 kada ¢inimo nesto loSe. Jos jedno osecanje bitno za moral je empatijsko osecanje
nepravde. Naime, kada osobu sagledavamo kao dobru, a ne losu (kojoj se zasluzeno deSava
neSto lose), percipiramo je kao zrtvu, oseCamo da joj je ucinjena nepravda. Vidamo
nereciproCnost izmedu dela i posledica 1 taj uvid moze da transformiSe empatijsku
uznemirenost u osec¢anje nepravde (Hofman, 2003: 105). Takode, empatijski bes (moze se
osetiti kao direktna posledica empatije kada ga i zrtva ose€a, li da bude izazvan posredno,
Zrtvinom tugom, na primer) moze da predstavlja , krunu celokupne empatijske
uznemirenosti”, kada je usmeren prema zlostavljacu (Hofman, 2003: 94), a empatijska
saosecajnost moze biti transformisana u saosecajnu uznemirenost. Sva ova osecanja mogu da
motivisu na moralnu akciju — prosocijalno delanje.

I ne samo da empatija igra bitnu ulogu u pobudivanju prosocijalnog ponasanja, vec¢ je
povezana 1 sa moralnim principima pravde 1 brige (Hofman, 2003: 206-222), kao 1 sa

moralnim rasudivanjem (Hofman, 2003: 226-228).

Holisti¢ko objasnjenje razvitka moralnosti daje Dzejms Rest (James Rest), sledbenik
kognitivno-razvojnog pristupa u proucavanju moralnog razvitka. Medutim, on, uvidajuci
nedostatke odvajanja kognitivnih, emotivnih i ponasajnih aspekata moralnosti, predlaze
holisti¢ki pristup njenom proucavanju. On smatra da ove tri dimenzije ne predstavljaju
empirijske klastere”, kao ni teorijski Ciste jedinice analize, te da istrazivanja pokazuju
brojne: viSestruke i raznolike odnose izmedu njih, pa ih i ne treba razdvajati. Njega zanima i
moralno ponaSanje, i okolnosti koje su ga produkovale. Zato on pokuSava da shvati Sta se sve
odigralo u svesti osobe koja je moralno delala u nekoj situaciji (Stojiljkovi¢, 2009: 81).

Rest je razradio Cetiri konstituenta (unutrasnja procesa) koji su ,,odgovorni” za
moralno delanje. Sva Cetiri su bitna, moralni razvoj obuhvata ih sve 1 moralno ponasanje se
javlja samo ako su svi procesi dovoljno razvijeni. Manjkavost jednog procesa ima za

posledicu izostanak molralnog delanja. Oni su medusobno povezani, ali imaju razliCite
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funkcije. U svakom su kognicija i afekti u interakciji, ali na razli€ite nacine. To su sledeci
procest:

Tumacenje situacije i identifikovanje moralnog problema ukljuCuje empatiju,
stavljanje na tude mesto 1 sagledavanje mogucih posledica svog delanja na dobrobit drugih.
Moralni akter mora da sagleda situaciju, protumaci je i ustanovi problem, da razmotri
moguce pravce svog delanja 1 sagleda njihove moguce posledice. Medutim, na ovom nivou
moralna akcija moze da izostane usled neosteljivosti na potrebe drugih, nemoguénosti da se
shvati nejasna situacija.

IznalaZenje resenja (Sta treba uraditi u odredenoj situaciji) 1 stvaranje plana akcije
ukljuuju moralno sudenje, primenu drustvenih normi i pojam pravde. Nakon opisanog
razmatranja, subjekt donosi odluku sSta bi trebalo uraditi u datoj situaciji, slede¢i moralne
ideale 1 imajuci u vidu koji im se pravac akcije najvise priblizava. Moralna akcija u ovom
procesu izostaje kada moralno rasudivanje nije adekvatno, ili akter ne moze da formulie
smer moralne akcije.

Izbor izmedu moralnih 1 vanmoralnih vrednosti pri donoSenju odluke Sta uciniti u
konkretnoj situaciji ukljucuje proces donoSenja odluke, modele vrednosne integracije i
odbrambene mehanizme. Sta ¢e zaista u&initi u datom trenutku, a ne $ta bi trebalo, subjek
odluc¢uje promisljaju¢i posledice po sebe, pri ¢emu mu vanmoralni ciljevi mogu biti
privlacniji od moralnih. Moralna akcija izostaje u sluaju da vanmoralne vrednosti (poput
licne koristi) nadjaCaju moralne, pri ¢emu ,rade” odbrambemni mehanizmi (kao Sto je
odbrambeno iskrivljavanje, ili racionalizacija).

Ostvarivanje plana moralne akcije ukljuCuje procese samoregulacije i snagu ega.
Istrajnost 1 odlu¢nost, spremnost da se savladaju teSkoce i1 odoli iskuSenjima, izdrze
osujecenja, jednom recju: ,,jak karakter”, omogucavaju da odluka bude sprovedena u delo.
Moralna akcija ¢e izostati ukoliko osoba nema ove osobine (Stojiljkovi¢, 2009: 82-85).

Pri tome, Rest ne iskljuCuje 1 spoljne faktore (okolnosne Cinioce) koji utiCu na
moralno delanje, kao Sto su: stepen upoznatosti sa situacijom, nejasnost tudih potreba (u
prvom procesu), posebna kombinacija moralnih problema, prethodna obecanja, sopstveni
moralni ideal (drugi proces), razni faktori koji bude vanmoralne motive, okrivljanje ztve za
situaciju u kojoj je, procena rizika, poricanje potrebe da se pomogne (treci proces), fizicke
prepreke, gnusanje, transformacija cilja (Cetvrti proces) 1 njima sli¢ni (Stojiljkovi¢, 2009: 84).

Vaznost Restovog pristupa je ocigledna. Uvidanje da je neprirodno razdvajati
elemente moralnosti je pri tome podrzano teorijski 1 empirijski i mozda upravo Restov model

predstavlja buduci osnov holistickog proucavanja moralnog ponasanja Coveka.
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Teorije ucenja, proizilaze iz biheviorizma (kao $to je Skinerov [Burrhus Frederic
Skinner] radikalni biheviorizam), koji posebno naglasava ulogu sredine i procesa ucenja,
odnosno, ulogu iskustva u psihickom razvitku i oblikovanju ponasanja. Naime, dete se rada
sa odredenim potencijalima, ali mnogi oblici ponasanja sticu u¢enjem (ucenje shvaceno kao:
relativno tgrajne promene u ponasanju, nastale na osnovu iskustva: klasi¢no, instrumentalno-
ciljno uslovljavanje, uenje po modelu ili uvidanjem). Stavie, iskustvo dominatno oderduje
pravac razvoja (Jerkovi¢ 1 Zotovi¢, 2005: 38). Medutim, za razliku od predstavnika
kognitivno-razvojne teorije, koji dete smatraju aktivnim ucesnikom u svom razvitku,
bihevioristi mu to odricu. Oni objasnjavaju formiranje ponasanja dejstvovanjem iz spoljne
sredine, koja ga na taj nadin oblikuje. StaviSe, smatraju da je ponasanje Eoveka ono §to je
njegovo psiholoski sustinsko, odnosno da Covek jeste ono Sto postane ucenjem (Brkovic,
2000: 75). Moralnost se uci pod dejstvima iz okruzenja, kao 1 svako drugo ponaSanje
(uslovljavanjem 1 operantnim uenjem, potkrepljivanjem/ kaznjavanjem). Ovo znaéi da je
moralnost spoljno uslovljena i steCena raznim mehanizmima ucenja. Iz Toga proizilazi da je
moralno vaspitanje spoljni proces, dok se unutras$nji procesi mogu svesti na mehanizme
ucenja (Brkovi¢, 2000: 224; Smiljanié, 1988: 47).

Kaznama, nagradama, davanjem licnog primera (negativnim 1 pozitivnim
potkrepljenjima), simboli¢kim modeliranjem (u vidu verbalnih opisa) odrasli usmeravu
moralni razvoj dece, dok i sama ne steknu motivaciju za kontrolu svog ponaSanja. U sustini,
smatra se da nagrade potkrepljuju odredeno ponasanje, sto znaci da su povecane Sanse da se
ono ponovi, a kazna bi trebalo da ima suprotan efekat — da deluje inhibirajuce 1 umanji Sansu
da se kaznjeno ponasanje ponovi (Smiljani¢, 1988: 47). Medtim, kazna moze da ima i
suprotno dejtsvo. Osim toga Sto nece delovati efikasno na ponasanje koje je ve¢ usvojeno jer
je nagradivano, ona moZe i da udvrsti ba§ suprotno ponasanje. Cesto kaZnjavanje u dugom
peridu Cak slabi unutrasnju kontrolu. Na protiv, eksperimenti pokazuju da blagovremeno
opominjanje (pre ucinjenog nezelejnog akta) koje sadrzi i objasnjenje zabrane, bez primene
kazne, daje bolje efekte. Takode ponasanje modela ima veliki uticaj na ponasanje deteta u
situacjama kada se treba odupreti iskusenju. Samo prikazivanje kaznjenog modela ponaSanja
utiCe na ponasanje deteta, koje nstoji da izbegne da mu se dogodi isto. Ali opet, eksperimenti
potvrduju da nesavesni modeli imaju veci uticaj na ponasanje dece od savesnih. Lo§ primer
viSe podsti¢e na podrazavanje, a savestan, opet, ne podstice vecu savesnost (Smiljani¢, 1988:

43).
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Albert Bandura na primer, smatra da se, osim direktnog poducavanja (sitem: nagrada-
kazna), socijalizacija najve¢im delom odvija ba§ u€enjem po modelu: aktivnom imitacijom
stavova 1 ponasanja roditelja (Bandura, 1090: 37). Identifikacija sa modelom je podstaknuta
pozitivnim ose¢anjima: naklonos¢u i ljubavlju preme modelu, Sto se (za razliku od
psihoanaliticke, odbrambene) naziva razvojnom identifikacijom, Cesto i podrazavanjem.
Ponasajuci se kao model, dete u stvari potkrepljuje samo sebe, odobravajuci, bas kao model.
Ovo jeste imitativno ponasanje, ali se vremenom generalizuje u tendenciju ponasanja kao sto

postupaju roditelji (Smiljani¢, 1988: 49).

Predstavnici teorije socijalnog u€enja su ispitivali tri komponente razvoja savesti:
kako se uci postovanje pravila (odoleva iskuSenjima), osecanje krivice koje se javlja posle
ucinjenog nedela, 1 raznih ponasanja, kao §to je altruizam, izvinjenje itd. (Smiljani¢, 1988:

47).

Dete veoma rano (izmedu prve 1 druge godine zivota) nauci da postuje zabrane 1 da se
opire iskuSenjima, putem nagrada i kazni. Jednostavno, ono se suzdrzava od nekih oblika
ponasanja, koji su ranije bili kaznjavani, da bi izbeglo kaznu (negodovanje roditelja, kritiku,
uskrac¢ivanje naklonosti, batine...) Kada se kod deteta posle pocCinjenog prestupa javi osecanje
krivice, to je znak viSeg stupnja u razvitku. Ovo je bitna promena, pos$to oznacava
internalizaciju moralnih normi, §to znaci da viSe nije neophodna kazna roditelja da bi
ponasanje bilo usmeravano. To sada ¢ini ,,unutrasnji cenzor” - teoretiCari socijalnog ucenja su
izbegavali termin internalizacija”, posto upucuje na unutraSnja stanja, koja ne ulaze u
njihovo polje istrazivanja, kao kod psihoanaliticara (Hofman, 2003: 122). Ili: zahvaljujuci

prethodnom kaznjavanju nepozeljnog ponasanja, ,.bolna anksiozna stanja postaju asocirana”

sa prestupom, a mogu se izbe¢i inhibiranjem kaznjavanog ponasanja, ¢ak i kada nema nikoga
ko bi sproveo kaznu. Vremenom, ta devijantna anksioznost postaje difuzna i odvojena od
svesnog straha od kazne, inhibicija devijantnog ponaSanja postaje ,primitivni oblik
internalizacije”, jer se osoba ponasa adekvatno, da bi izbegla nesvesnu anksioznost
(Aronfreed, Mowrer prema Hofman, 2003: 123). Medutim, ovo nije dovoljno da se objasne
neke vrste ponasanja.

Bandura 1 Volters (prema Smiljani¢, 1988: 48) daju jo§ jedno objaSnjenje. Oni
smatraju da se kroz diferencirano potkrepljenje kod dece stvara , hijerarhija navika”. Najvise
potkrepljivano ponaSanje izbija na vrh hijererhije navika, pa je velika verovatnoc¢a da ¢e se u
slicnim situacijama ponoviti. Manje nagradeno ponaSanje ¢e zauzeti nizi polozaj u hijererhiji

navika, Sto znacCi da je manja verovatno¢a da se ono pojaviti. Posto se tendencije odredenog
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ponaSanja da se ponovo ispolji povecavaju nagradivanjem, ako nagrada izostane, postoji
moguc¢nost da se umesto ponaSanja (navike) do tada dominantnog, pojavi ono manje
nagradivano 1 dominantno (Smiljani¢, 1988: 48). Ljudi se ponaSaju tokom celog zivota na
osnovu ovog principa: radi¢e ono za §ta su u pro$losti bili nagradivani, ili misle da e biti
nagradeni ponovo. Ako potkrepljenje izostane, okrecu se manje dominantnom ponasanju.
Tako se hijerarhija navika menja vremenom i sa razliitim situacijama, pa li¢na istorija

potkrepljenja odreduje kako ¢e se neko ponasati (Smiljani¢, 1988: 49).

Lav Vigotski (Jles Ceménosuy Bwieomckuii) je, pak, svojom kulturno-istorijskom
teorijjom, smestajuci razvoj misljenja 1 govora u drustveno-istorijski okvir i, sticao vaznost
vaspitanja i sistematskog ucenja za razvitak li¢nosti (Brkovi¢, 2000: 73). Smatrao je da dete
razvija svoje mentalne funkcije kada se suoci sa problemom (situacijom, zadatkom) koji je
nesto malo iznad njegovih, do tog trenutka razvijenih, sposobnosti. To znaci da ucenje treba
da prethodi razvitku, da bude korak ispred njega (Brkovi¢, 2000: 74). Ovo je primenljivo i na
Kolbergovu teoriju moralnog razvizka, odnosno na njegovo shvatanje da moralnom razvitku
pogoduje i da ga podstiCe suoCavanje sa naCinom rasudivanja karakteristicnom za wvisi
stadijum od onoga na kome dete jeste.

Etologija, koja se razvila iz zoologije, kao jos jedan moguéi pristup u objasnjavanju
psihi¢kog razvitka ¢oveka, nalazi uporiste u teoriji evolucije. Neposredni uzroci koji odreduju
ponasanje ljudi dolaze iz okruzenja i formiraju njeno iskustvo. Evolucioni uzroci su kljuéni
za odrzanje vrste 1 jedinke i Cine ih urodeni obrasci pobasanja, koje karakteriSu univerzalnost
(obuhvata sve pripadnike vrste), nenaucenost (genetski odredeno, nije proizvod iskustva),
stereotipnost (uvek se odvija na isti na¢in) 1 specifi¢na podrazljivost (javlja se pod odredenim
uslovima okruzenja). Jedna od pretpostavki etologije je da se odredena ponasanja javljaju u
odredenim periodima (senzitivni periodi), 1 da ih je nemoguce razviti kasnije, ukoliko se
specifi¢nost u okruZenju ne javi u tom periodu i izazove ga. Cini se da kod ljudi ne postoje
biloski programirani obrasci ponasanja, kao kod zivotinja, koji bi se javili pod odredenim
uslovima, ali etolozi navode da deca, koja su odgajana bez roditeljskog staranja, propustaju
Sansu da razviju sposobnost privrzenosti, usled nedostatka iste u okruzenju, te da kasnije ne

uspevaju da taj nedostatak nadoknade (Jerkovi¢ i Zotovi¢, 2005: 41).

Humanisticka teorija u prvi plan istiCe samoaktualizaciju Coveka 1 njegovog
vrednosnog sistema. Moral, prema tome, treba da se razvija u skladu sa posStovanjem

unutrasnjih vrednosti ljudskog bi¢a. Formalni principi morala su vazni u onoj meri, u kojoj
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uvazavaju covekovo unutrasnje bice, 1 poStuju bitne vrednosti Coveka. Humanisti
autoritarnom pristupu suprotstavljaju samoaktualizaciju (Brkovi¢, 2000: 225). Oni ne
objasnjavu toliko mehanizme usvajanja moralnih vrednosti, niti se bave razvojem strukture
moralnog misljenja, ali se njihova stanovista ipak ti€u teorija o razvoju morala, jer skre¢u
paznju na ono $to smatraju istinskim ljudskim potrebama i povezuju ispunjenje tih potreba sa
etikom i razvojem Covekovog bica.

Abraham Maslov (Abraham Maslow) se smatra jednim od predstavnika humanisticke
eti¢ke teorije. Maslov prouava Coveka kao integrisanu, organizovanu celinu®® (Maslov:
1982: 79). On smatra da je potreba Goveka za samoostvarenjem — samoaktualizacijom®’
svojih potreba i sposobnosti najvaznija medu potrebama i1 da bi trebalo da predstavlja cilj
ljudskog zivota. Ovo znai da on dovodi moralne vrednosti u tesnu vezu sa duhovnim
zdravljem Coveka. Maslov je zatupao stanoviste da sam organizam Coveka tezi ostvarenju
svojih potencijala 1 psihofizi¢kih potreba kroz pritisak ka neosujeCenom, harmoni¢nom i
zadovoljavaju¢em funkcionisanju (Popovi¢, 1973: 171-178). Tacnije, smatrao je da su i
potrebe viSeg reda, iako se ontoloski i filogenetski kasnije javljaju, bioloski utemeljene (kao 1
nize potrebe), da su intrinsi¢ne vrednosti instinktoidne prirode, ali da je neophodna kultura da
bi bile ostvarene, posto kulturne determinante postaju deo ljudskog organizma (Maslov,
2001: 45-46, 54, 65; Maslov, 1982: 87, 148-154). Odnosno, najviSe (meta)vrednosti,
vrednosti bi¢a, deluju kao potrebe (metapotrebe). Njihovo ostvarenje vodi aktualizaciji selfa,
a osujecenje (meta)patologiji i neurozama (Maslov, 2001: 39-52, 96). Ako je zadovoljenje
osnovnih potreba (za pripadanjem, vezanoscu, postovanjem, samopostovanjem, sigurnoscu.. .,
koje su nuzan, ali ne i dovoljan uslov za aktualizaciju), neophodno radi opstanka,
zadovoljenje metapotreba je neophodno radi rasta i razvitka Coveka - metamotivaciju
(Maslov, 2001: 32, 63, 72).

Samoostvareni ljudi prosuduju (oapazaju stvarnost) tatno (neoptereéeno sopstvenim

teznjama 1 emocijama), prihvataju sebe, druge 1 prirodu, spontani su, usredsredeni su na

% Ovo zna¢i da svaka potreba i njeno ne/zadovoljenje uti¢u na &itavog Soveka (iako se ne ponagamo uvek kao
potpuno integrisani): njegovo misljenje, amocije, se¢anje i ostale funkcije, te da ne smemo da prou¢avamo samo
posledice po odredeni deo organizma u kome se potreba javlja. Organizam se ponas$a kao najbolje integrisan u
situacjama koje donose jake emocije: velika radost, ugrozavanje, stvaranje (Maslov, 1982: 79, 88).

" Maslov je bio svestan da je tesko definisati aktualizaciju selfa (Maslov, 2001: 17; 1982: 194).
Samoaktualizacija je postanak humanim, ostvarenim, potpunim biem (Popovi¢, 1973: 174).
Samoaktualizovane osobe su posvecene ciljevima koji prevazilaze njhihove li¢ne interese — vrednostima bica, ili
B-vrednostima, najtemeljnijim, intrinsi¢nim, nesvodivim (kao $to su istina, lepota, dobrota i jo§ jedanaest njima
sli¢nih). Aktualizacija nije kona¢na, ve¢ je proces ostvarivanja sopstvenih, individualnih, potencijala, upravo
zato Sto zadovoljenje metapotreba ne moze biti kona¢no (Maslov, 2001: 17, 20). Ako ljudska priroda jeste
univerzalna, u svakom pojedincu su bioloski ukorenje odredene specifiCnosti, te postoji i pluralizam
individualnih razlika, §to humanisti¢ka psihologija ume da postuje i ceni (Maslov, 2001: 26, 27).
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probleme koje resavaju (a ne na Ego), umeju da uzivaju u samo¢i, autonomni su u odnosu na
okruzenje 1 aktivni, umejmu da dozive svakodnevno kao izuzetno, sposobni su za mistic¢ne i
vrhunske dozivljaje, osecaju priradnost ljudskoj vrsti i altruisti su, sposobni su za dublje 1
¢vri¢e meduljudske odnose, nisu autoritarni (ve¢ demokratskog karaktera, ne preve razlike
medu ljudima koje smatraju doli¢nim postovanja), lako razlikuju ispravno od neispravnog i
ciljeve od sredstava, imaju filozofski smisao za humor, kreativni su, istovremeno uklju¢eni u
kulturu 1 pruzaju joj otpore, indivudualci su 1 njihove vrhovne vrednosti su jedinstvene i
idiosinkrati¢ne, posto izrazavaju njihov klarakter, a dihotomije ljudskog roda (istovremeno su
individualci 1 pripadnici ¢oveCanstva, zreli 1 detinjasti...) se u njihovim psihama stapaju 1
nestaju. U ljubavi odbaciju odbrambene mehanizme, igranje uloga i manipulaciju, neposredni
su 1 spontani, umeju da vole 1 da prime ljubav i povezjuju je sa seksom (Maslov, 1982: 193-
226). Krajnja, dominantna vrednost pojedinca u odredenom trenutku je istovetna sa samim
zivotom, a vrhunska vrednost generalno shvacena je samoaktualizacija, koju karakteriSe
stanje psihi¢kog zdravlja i zrelosti, posto su sve nize potrebe zadovoljene na pravi nagin®
Ostaje samo potreba da se bude potpuno razvijeno ljudsko bi¢e. Samoaktualizovani ljudi
(kojih nema mnogo) se, izmedu ostalog, odlikuju spontano¢scu, nezavisnoscu, stvaralastvom;
oni su antikonformisti, identifikuju se sa ljudskom rasom imaju osecaj za zajednicu, realno
opazaju stvarnost, prihvataju sebe 1 druge, imaju razvijen smisao za humor, u stanju su da se
usmera na resavanje problema. Njihova moralnost je odredena njihovim unutrasnjom
dinamikom, 1 moZe predstavljati uzor razvoju moralne li¢nosti. Njihovi izbori se odlikuju
slobodom, jer njihova motivacija nije odredena fiksacijama, nezadovoljenim potrebama i nije
opretecena strahom od izneveravanja sebe (Popovi¢, 1973: 171-178).

Ipak, Maslov naglasava da aktualizacija selfa nije dovoljna, da ne moze biti
izolovana, ve¢ da dobro drugih ljudi mora da bude obuhvaceno, posto su te dve pojave
sinergi¢ne. Bez dobrih ljudi nema dobrog drustva, i obrnuto. Svi ljudi su pripadnici jedne
vrste 1 imaju pravo da aktualizuju svoje potencijale, a humanisti¢ke nauke mogu da ukazu na
nacine obezbedivanja neophodnih vrednosti (Maslov, 2001: 31, 77, 125).

Prema Erihu Fromu (Erich Seligmann Fromm), za razliku od ,socijalno imanentne
etike” (5to daje norme neophodne odredenom drustvu za odrzanje i funkcionisanje), postoji

Luniverzalna” (ne apsolutna, ve¢ humanisticka) etika (a Cine je vrednosti i norme kojima je

® U hijerarhiji potreba baziéne su nadmoénije u odnosu na metapotrebe. Metapotrebe su medusobno
podjednako mocne, ali u strukturi jedinstvenog, pojedinaénog bi¢a zauzumaju razlidita mesta. Stavise i same
ine strukturu, u kojoj su medusobno odredene. One su deo ljudskog bica, a istovremeno i iznad njega (Maslov,
2001: 52-53, 62, 66, 71; Maslov, 1982: 84). Medutim, Maslov uo€ava i takozvanu funkcionalnu autonomiju
visih potreba. Va sintagma oznafava moguénost da vise poztrebe u jednom trenutku postanu autonimne i na
dalje ne zavise od niziih, i njihovog zadovoljenja (Maslov, 1982: 126).
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cilj razvitak Coveka). Njena najviSa vrednost, iz koje proizilaze sve ostale norme, je
afirmacija istinskog ljudskog ,ja”, ostvarivanja najboljih Covekovih moguénosti. Ovakva
etika je moguca, jer Covekova priroda 1 vrednosti su medusobno zavisni, pa univerzalne
vrednosti proizilaze iz (takode univerzalne) ljudske prirode. Naime, From smatra da je
moguce oformiti nau¢ni pojam ljudskog bi¢a na osnovu sinteze saznanja svih nauka o
coveku, na kome Ce se etika zasnivati, kao ,,primjenjena nauka o umecu zivljenja” (Fromm,
1986a: 26). Posto je Covek njen predmet 1 izvor, a njegova istinska dobrobit glavna funkcija,
Fromova etika je antropocentri¢na (Redzi¢, 2007).

Medutim, ljudsko bi¢e podredeno prirodnim silama 1 sili autoriteta u drustvu, pa je
covek otudujen od sebe samoga 1 svojih sposobnosti 1 u takvim uslovima n neslobode ne
mozZe da manifestuje svoje moéi i pravu prirodu. Covek je bi¢e potencijala, koje bi trebalo da
se razvija u odnosima socijalizacije (prema sebi i drugima) 1 asimilacije (prema predmetima).
Medutim, da 1i ¢e razviti u pravcu produktivnosti, ljubavi, kreativnosti, biofilije, ili u
autoritarnu, nekrofilnu, sadisti¢ku i1 narcisoidnu li¢nost, zavisi od genetskog nasleda, i (u
veco] meri) od uslova koje drustvo obezbeduje (namece). Obe orijentacije su ljudske reakcije
na uslove Zivljenja. Covek u sebi nosi oba potencijala. Biofilija i produktivost su alternativa
destruktivnosti 1 mrznji, tako da ¢e se kod pojedinca razviti pretezno jedni, ili drugi. S
obzirom na dru$tvene uslove zivota masa, From zakljucuje da drustva produkuju neostvarene
i psihicki bolesne jedinke, kako bi mogla da funkcioniSu na nehumanim osnovama. U
uslovima obilja 1 slobode, ljudi bi se neometano razvijali, a ovakav razvitak prate osecanje

srece 1 blagostanja (Redzi¢, 2007).

Radost, sreca i blagostanje su specificno ljudski fenomeni i pokazatelji savladane
vestine zivljenja. Radost se javlja sa zadovoljenjem potreba koje proizilaze iz razvijenosti
bi¢a i ljudskih kvaliteta. Ona je izraz slobode i produktivnosti (Culne, emocionalne).
Blagostanje je ,,usaglasenost sa ¢ovekovom prirodom” (Suzuki 1 From, 1964: 216), osecanje
koje usledi po ostvarenju ljudskih moguénosti, produktivnom Zzivotu i povezivanju sa svetom:
,roditi se potpuno, postati ono §to Covek potencijalno jeste, posedovati mo¢ punog
dozivljavanja radosti i tuge, ili, druk¢ije reCeno, probuditi se iz polusna u kome prosecni
covek provodi zivot 1 biti sasvim budan” (Suzuki 1 From, 1964: 216). Zbog ovakvih stavova,

Fromovom humanizmu se ponekada pridaje i atribut ,,radikalni” (Popovi¢, 1973: 178).

Autori razliitih teorijskih orijentacija mahom nastoje da objasne razvitak moralnostai
prate¢i samo jednu njenu komponentu: inteligenciju, ponasanje, emocije. Stoga, ni jedna

postojeca psiholoska teorija ne daje potpuno objasnjenje razvitka morala kod pojednica. Kao
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pokusaji da se uvazi potreba za ovime, javljaju se teorije poput Restove ili Hofmanove (koja
ipak forsira emotivnu stranu moralnosti).

Na primer, samo razvojem kognitivnih sposobnosti se ne moze objasniti razvoj
celokupne moralnosti. Motivacija, afekti, karakteristike liCnosti, sticaj okolnosti, navike,
stavovi, druStvene interakcije... takode imaju uticaja, inaCe bi razvitak morala bio u
potpunosti objasnjen kognitivistickom teorijom. Jednostavno, moralni subjekt ne moze da se
distancira od svojim emocija, karaktera, stavova... 1 da rasuduje koriste¢i samo svoju
inteligenciju.On ne moze da ,ignoriSe sopstveni identitet” u tom procesu, jer u njemu
ucestvuje Citava licnost (Stojiljkovi¢, 2009: 111). Inteligencija u€estvuje u razvitku morala sa
prose¢nom korelacijom 0,36 (0,20-0,50), a korelacija izmedu logi¢kog misljenja 1
preuzimanja uloga drugih osoba 0,45. Korelacija izmedu logickog misljenja i moralnog
rasudivanja je 0,43, a korelacija izmedu preuzimanja uloga 1 moralnog sudenja 0,33 (Rest,
prema Stojiljkovi¢, 2009: 91-92).

Mahom, ishod teorije zavisi od pocetnog stava o ljudskoj prirodi: radamo li se kao
dobrocudni, zli i1 sebi¢ni, ili kao prazan list papira. Sociolog ¢e 1 ovde posegnuti za
socijalizacijom kao mehanizmom prenoSenja moralnih vrednosti 1 latentnim mehanizmom
drustvene kontrole preko njehove internalizacije. Svakako, eticko saznjanje Coveka se ne
odvija pukim pounutrenjem eticke istine, jer gradeci to saznanje, ljudsko bi¢e kontstruise svet
vrednosti. Ovo se ne deSava u nekom izolovanom prostoru, ve¢ kroz socijalne interakcije, u
kojima i kroz koje jedinka izgraduje sebe kao humano, odnosno moralno bice, procesima
saznavanja, ucenja, interiorizacije, identifikacije, introspekcije, samoocene, samonadzora
(Popovi¢, 1988: 22) i1 njima sliénim. Socijalizacija kao ,kontrola od strane drugih je
zamenjena samokontrolom 1 moralno ponaSanje postaje pokuSaj osobe da dostigne
prihvatljivu ravnotezu izmedu egoisti¢kih 1 moralnih motiva, koji su svi deo njene li€nosti”
(Hofman, 2003: 119). Moralne norme osobe postaju ,,deo rigidnog, primarno nesvesnog i
prilicno strogog, pa ipak osetljivog sistema kontrole impulsa” (Hofman, 2003: 121). Moralna
struktura je internalizovana kada je do te mere prihvacena, da osoba osefa unutra$nju
obavezu da uzima u obzir potrebe drugih ljudi, iako nece biti kazne, niti nagrade spolja

(Hofman, 2003: 121).
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4.2 Polni moral

Polni zivot predstavlja sveukupnost telesnih, psihickih i socijalnih procesa u osnovi
kojih je, 1 posredstvom kojih se zadovoljavaju polne potrebe. Tvrdnja da postoji, ili je
postojalo drustvo koje nije uredivalo polni zivot svojih ¢lanova bila bi u nymanju ruku
diskutabilna, isto kao i stav da je njegova kontrola izli§na®. Tabu incesta, stavovi prema
namernom pobacaju, prema kori§¢enju kontracepcije uopste, prema silovanju, i tako dalje,
pokazatelji su tendencije drustava da ga kontrolisu 1 usmeravaju ka pozeljnim vidovima, a da
demotiviSu nepozeljne vidove ispoljavanja seksualnosti. Od davnina su ovu funkciju
ispunjavali obicaji, religijske norme i moral. Moderne drzave deo ove kontrole preuzimaju na

sebe, donoseci zakonska akta koja se ticu braka, reproduktivnih prava i porodi¢nog zivota.

Polni moral je deo etike, koji se odnosi na ponasanje ljudi u vezi sa polnim instinktom
1 oduvek joj je pridavana vaznost, jer je imala za cilj da reguliSe veoma jak 1 za drustvo bitan
instinkt (kako za opstanak, tako i1 za njegovo funkcionisanje). Tako se regulisanje seksualnih
odnosa tretiralo kao ,najvaznija moralna duznost”, odnosno, najvazniji cilj morala je
regulisanje polnih odnosa Coveka, to jest — polnog nagona koji preti da narusi drustveni

poredak, jer ne zna za ograniCenja (Djurant, 1995: 55).

Ako prihvatimo tezu da je CoveCanstvo kroz dugi period istorije praktikovalo
poligamiju, da je za zenu bilo ,,prirodno” da bude bremenita, da polni odnos nije povezivan
sa stvaranjem deteta, izgleda da su se polnost 1 moral ,stekli tek na srazmerno poznom
stupnju civilizacije” (Tanahil, 1981: 30). Ali, mozda je vaZnije objasnisti zasto je polnost
oblikovana 1 kao podruc¢je morala, nego kada? To pitanje — zasto? - postavlja 1 Misel Fuko
(Michel Foucault). On uvida da je, sa jedne strane, polnost predmet skupa zabrana Cije se
krSenje smatra prestupom (kao u hris¢anstvu), a sa druge — tamo gde postoje zabrane,
moralna problematizacija nije nuzna, ona se Cesto javlja upravo tamo gde zabrana nema (u
antickoj Grckoj, na primer), pa moral nastupa kao regulator meduljudskih odnosa.
Proucavajucéi gré¢ku i rimsku kulturu, on dolazi do zakljucka da su zaCeci ukljucivanja polnih
odnosa u sistem morala povezani sa filozofskom problematizacijom umeca Zzivljenja,

odnosno vestina pravilnog zivljenja kroz rad na sebi (ostvarenje vlasti nad samim sobom), u

% Ovakav stav se moZe agrumentovati spopsobnoséu polnog ponasanja da kontrolige samo sebe, a ta sposobnost
mu se pripisuje usled njegove bioloske vaznosti za vrstu. U ovom slucaju, druStvena kontrola seksualnosti se
smatra specifi¢nim izrazom biloSke kontrole (Zdravkovi¢ i Petrovi¢, 2006: 11, 14).
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cilju postizanja dobrog zivota, koja se moze nazvati ¢ak 1 ,estetikom zivljenja”, pa i teznjom

za istinom/mudro$¢u (Fuko, 1988a: 13-15, 24).

Pod moralom se moze podrazumevati moralni kodeks (kao skup pravila i vrednosti
koja se tiCu ponaSanja, bilo da su obliku celovitog ucenja, ili nesistemati¢ni) i stvarno
ponasSanje pojedinaca, pojavna ravan (,,moralnost ponasanja”), kao i nafin na koji pojedinac
sam sebe izgraduje kao moralnog subjekta, sto bi ¢inilo normativnu dimenziju morala i oblike
subjektivizacije, medusobno nerazdojive, celovite. Sa jedne strane, moral moze biti
prevashodno kodifikovan, ,,0zakonjen”, usmeren na propise, a sa druge — moze biti usmeren
na oblike subjektivizacije 1 rad na sebi (Fuko, 1988a: 26-27, 30). Fuko smatra da se moral
koji ureduje zadovoljstvo pojavio na tlu Evrope u prvim vekovima Nove ere, u okrilju
medicinsko-filozofske orijentacije negovanja sebe, brige o sebi u duhovnom i fizickom

pogledu (Fuko, 1988b: 78).

Inace, polni moral je (jednim delom jo§ uvek) ,asimetri¢an”: kao u antickoj Gr¢koj,
gde su ga uspostavljali i promisljali muskarci, odnosi se na muskarce (Zene su tu u funkciji
postizanja muskarevog dobrog zivota), a zenama se namecu najstrozije prinude i
ogranienja, ovaj] moral je usmeren na oblikovanje vladanja (slobodnog) muskarca sa
stanoviSta muskarca (Fuko, 1988a: 24). On se odnosio na skup konkretnih odnosa, ili tema:
odnos prema telu (zdravlju), prema drugom polu (prema porodici kao instituciji), prema
istom polu (prema odabiru potencijalnih partnera) 1 odnos prema istini - prema duhovnim

uslovima koji omogucavaju dosezanje mudrosti (Fuko, 1988a: 25).

U ovom istrazivanju pod polnom moralom se podrazumeva sistem moralnih normi
koje regulisu polni zivot ljudi: seksualnu aktivnost i elemente zivota vezane uz nju, kao S§to su
izgled, oblacenje, zrelost za polni zivot, brak, trudnoca, izbor partnera... Kako je druStvena
pojava, promenljivog je, istorijskog karaktera: hris¢anski moral je uzdizao askestski nacin
Zivota, negativno se odnoseci prema telesnosti, zeni (kao krivoj za prvobitni greh, kao onoj
koja navodi muskarca na greh...), individualnoj ljubavi, kontracepciji, masturbaciji, seksu -
¢ak 1 bra€nom, osim u sluzbi zaceca. Ipak, 1 srednji vek poznaje razliCite oblike seksualnog
nasladivanja. Sa epohom preporoda i renesanse zapocinje erotizacija kulture 1 svojevrsna
,rehabilitacija tela”, ali epidemija sifilisa, reformacija 1 kontrareformacija uti€u na
oblikovanje represivnog, antiseksualnog polnog morala 1 vracaju tradicionalno odnoSenje
prema seksu. Sledi razvoj puritanstih i1 viktorijanskih shvatanja, laznih vrlina, dvojnog polnog

morala, koji se razli¢ito odnosi prema muskarcima i Zenama po pitanjima polnog zivota. U
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dvadesetom veku polni moral biva liberalizovan: sve je veca tolerancija upotrebe
,hepristojnith” re€i, menja se odnos prema intimnim vezama, braku i erotici. Predbracni
odnosi 1 upotreba kontracepcije su uobiCajena pojava, pojedinac slobodno bira naCin svog
seksualnog Zivota. Uobli¢ava se permisivni’® polni moral. Ujedno, nerazvijena seksualna
kultura 1 neprosvecenost ¢ine da se §ire polno prenosive bolesti, deSava se porast nezeljenih
trudnoca, pornografije 1 prostitucije, Sto je u prvi plan istaklo samokontrolu 1 li¢nu
odgovornost individue u polnom ponasanju (Tanahil, 1981; Buloh i Buloh, 2004; Primorac,

2007).

4.2.1. O dimorfizmu polnog morala

Kroz &itav rad se provlate brojni primeri dvostrukih polnih moralnih standarda’ za
zene 1 muskarce, tako da ce citalac tek nailaziti na njih. Neki od njih ukazuju da je muski
polni moral (odnosno njegovi tvorci) ponekada izrazito mizogin. Zato ¢e ovo poglavlje biti
zapoteto jednim, Sokantnim primerom. Da li znate §ta je ,faraonska kop&a”’?? Ekscizija
polnih usmina 1 klitorisa kod devoj€ica 1 obrezivanje penisa deCaka kao jedna od primitivnih
tehnika prisilnog potiskivanja seksualnosti, kako ih klasifikuje Vilhelm Rajh (Reich, 1990:
86), su ektreman, ali tek jedan primer dvostrukog polnog morala. Naime, deCak na ovaj
nacin ostaje sposoban za kompletan polni akt kasnije u zivotu, ali devojCin seksualni razvoj je
zauvek unisten. StaviSe, usled nestrunosti i nehigijene, devojéice umiru zbog ovakvog
zahvata, koji se 1 danas vrsi nad njima. Zato je tana konstatacija da je ,,genitalno sakacenje
oblik surove kontrole zenske seksualnosti 1 jedan od najsurovijih oblika institucionalizovanog

nasilja nad zenama” (Re¢nik rodne ravnopravnosti: 2010: 61).

7% Represivni polni moral: sistem jakih moralnih normi usmerenih protiv seksualnosti, suprotan permisivnom
polnom moralu. Permisivni polni moral je prema seksualnosti popustivljiv, trpeljiv, dopusta ono §to represivni
suzbija i brani: liberalan je.

! Dimorfizam ili dimorfija, od grékog di- morphe, §to znai dvoobli¢nost (Vujaklija, 1980: 223).

"2 Vige o tome u delu o religiji. Klitorcktomija se jo§ uvek praktikuje u nekim islamskim zemljama (Saadaui,
1999) Cesto se isecaju klitoris i usmine jednim zahvatom, bez anestezije, a esto se tom prilikom zagiva vagina,
do sklapanja braka. Kasnije, muz moze ponovo da zatrazi ovaj zahvat (Kandido-Jaksi¢, 1999: 177). Jedno
istrazivanje UdruZenja za planiranje porodice u Kairu je osamdesetih godina proslog veka utvrdilo da je dvadest
procenata ispitanica bilo obrezano na ovaj, ili onaj nacin (Tanahil, 1981: 71).
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Dru$tvena ,seksualna ekonomija” (Reich, 1990) ocigledno nije ista za zene 1
muskarce. A kako se nagoni ispoljavaju 1 kao objektivne tendencije (dakle bitne za odrzanje
vrste u krajnjoj liniji), Rajh je u potrazi za razlozima polno restriktivnog morala uopste
postavio tri sustinska pitanja na koje bi trebalo potraziti odgovor: kako se na prirodan nacin
zadovoljavaju nagoni, da li druStvo omogucava njihovo zadovoljenje, ili ih suzbija, 1 ukoliko
ih suzbija, zasto se to dogada , odnosno - ¢iji interesi su dominantni pri tome (Reich, 1990:
137)? U ovom radu nema prostora za bavljenje ovim pitanjima, ali ¢injenica je da kontrola
zenske seksualnosti, uz nasilje nad zenama, predstavlja vazno sredstvo odrzavanja rodne
asimetrije. Ovo se ostvarivalo crkvenim 1 svetovnim normama i1 sudovima, narodnim
obi¢ajima 1 moralom (Pemuua), posebno dvojnim polnim moralom. Ironi¢no, osnova za
dvojni moral, ¢ija su pravila razli¢ita za pripadnike razli€itih grupa, je takozvani — polni

dimorfizam (Hukonaesuy).

Istorijski izvori jasno upucuju na zakljucak da je u Srba oduvek postojao dvojni polni
moral. Postojanje dvojnog morala se u sociologiji povezuje sa drustvenim nejednakostima.
Drustveni polozaj zene u Srbiji je dugo bio odreden upravo njenom pripadnoscu
marginalizovanoj polnoj grupi 1 njenim neravnopravnim polozajem u porodici, odnosno
mestom u sistemu druStvene reprodukcije. Drustveni polozaj muskarca omogucéavao je,
(obezbedivao), izmedu ostalog, koncentraciju drustvene moci u njihovoj rodnoj grupi (kako
na globalno-druStvenom, na mezo-nivoima, tako 1 na nivou porodice), znatno veéi broj
raznolikih drustvenih kontakata, te stoga i bogatiji drustveni Zivot i nesrazmerno vecu
slobodu u polnim odnosima.

Zena u Srbiji (osim pripadnica visokog staleza) je kroz istoriju bila Govek drugog
reda: nije smela da prisusutvuje skupovima na kojima se odlucivalo o pitanjima vaznim za
zajednicu; nije ucestvovala u odlu¢ivanju o porodi¢noj imovini, niti je njome raspolagala;
njeno svedocenje nije vredelo koliko svedo¢enje muskarca; dugo nije mogla da bude nosilac
poslovnog statusa; nije mogla da bude naslednica (osim u specifi¢nim slu€ajevima); njenu
slobodu misli, kretanja 1 delanja ogranicavali su, kako obicaji 1 religija, tako i muski ¢lanovi
njene porodice; njen drustveni zivot se odvijao prvenstveno u okviru porodice 1 kontakata sa
zenama iz koms§iluka; nije mogla da se razvede, dok je muskarac lako mogao nju da , pusti’;
od nje se ocekivalo da bude krotka i1 poslusna muzu u svim aspektima zivota, pa i u polnom
odnosu; nije mogla da se obrazuje; njene osnovne funkcije u porodicnoj ¢eliji bile su radanje

i briga o ¢lanovima porodice... Polni moral je prema muskarcima bio popustljiv, a prema
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zenama c¢esto surov, o ¢emu svedoCe mnogi tekstovi koji za temu uzimaju polozaj Zene u

drustvu 1 porodici (na primer: Dordevi¢, 1984a,b; Dvornikovi¢, 1990, Levin, 2006).

Tradicija, kao kulturno naslede odredene drustvene grupe, njena ,,duhovna biografija”
odredivala je polozaj zene u srpskom patrijarhalnom drustvu na ovakav nacin kroz obicaje,
moral, religiju, celokupnu drustvenu atmosferu. Zene na selu su se poradale gde bi se zatekle
radec¢i: usred polja, u Stali, 1 morale su da nastave sa svojim radom ve¢ par dana posle
porodaja (Pordevi¢, 1984a: 139; Pordevi¢, 1984b: 17), o ¢emu je autorka ovog rada imala
prilike 1 da ¢uje u svojoj porodici (prema dedinom svedoCenju, njegova majka se tako
poradala). Tu je 1 obiCaj snahaCenja, odnosno pojava da svekar ostvaruje polni zivot sa
snajom (Pordevi¢, 1984b: 244-246). Danas bi svako smatrao ponizavaju¢im obicaj izlaganja
dokaza zenine nevinosti prilikom ulaska u brak, ali je taj deo rituala za nasSe pretke bio od
velike vaznosti (Pordevi¢, 1984a: 202-207). Sa druge strane, od mladozenje se nista sli¢no
nije o¢ekivalo. Stavise, poligamija je u naem narodu bila prisutna mahom kod glavesina, ali
se dogadalo 1 da obiCan Covek ima dve zene (pa i vise), iz ovog ili onog razloga, nevolje ili
sticaja okolnosti. Pri tome, osudivala se samo poligamija ,,iz besa”, a ne ona iz potrebe ili sa
razlogom (Dordevi¢, 1984b: 219-224, 234). Poliandrije u pravom smislu nije bilo, mada se,
kao njeni vidovi pominju preudaja zbog muzevljeve neplodnosti ili zbog bezanja zene posto

ne voli muza, snahaCenje 1 ,,pozajmljivanje oca” (Dordevi¢, 1984a: 238-246).

Veoma sofisticiranu analizu srpske psovke, koja upuduje upravo na postojanje
dvojnog polnog morala, sproveo je Vladimir Dvornikovi¢. Erotska psovka kod naSeg naroda
je karakteristi¢na pojava, piSe on. Ruzna je, ali koristi se ¢ak 1 kao postapalica u najobi¢nijoj
konverzaciji 1 razvijena je u Citavoj skali intenziteta, tako da moze da posluzi i1 za tepanje
sopstvenom detetu, ali 1 kao najstrasnija uvreda (Dvornikovi¢, 1990: 345). , Psuje se svetinja.
Rafinovano se odabire bas ono Sto predstvalja visSu vrednost. To nesto vredno, sveto,
uzviseno treba da bude unizeno.” I to tako §to se dovodi u vezu sa erotskim glagolom
(simbolika polnog silovanja, perverzne, sadistiCke prirode, piSe Dvornikovi¢ nazivajuéi je
zbog toga ,,dinami¢kom jugoslovenskom psovatkom formulom™). Sto je ta svetinja nekome
milija i uzviSenija, to je psovka blize svom cilju (Dvornikovi¢, 1990: 346). Ali, ako se izvrsi
inverzija, pa se isprati nit koja od same prirode psovke vodi ka njenom objasnjenju, moze se
zakljuciti da psovka ima tezinu zato §to se sam polni €in smatra unizavanjem onoga nad kime
se vrsi. Otuda psovki uvredljiva priroda. A nad kime se obi¢no vrs$i polni ¢in? Nad - zenom,

odgovara Dvornikovi¢.
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Kazne za kr§enje polnog morala su bele ostrije za zene, nego za muskarce (i danas se
kod nas na musku preljubu gleda drugagije nego na Zensku, na primer). Cak je i moralni lik
Srpkinje u najstarijim epskim pesmama doprinosio je opstajanju mitskog i tradicionalnog
poimanja o Srpkinji u patrijarhalnom drustvu kroz formiranje i podrzavanje moralnih uzora,
kao apstraktnih ideala, subjekata koji otelovljuju zeljene moralne osobine, uzornog modela za
identifikaciju . Pravoslavlje usvaja predstavu o Zeni kao greSnici, kao krivcu za
proterivanje ljudskog roda iz raja. Zena je podloznija davoljem uticaju, nego muskarac, te je
stoga dobro 1 za nju samu da mu mu bude podredena — kako u porodi¢nom Zzivotu, tako 1 u
seksualnom. Sa primanjem islama Zene su pokrivene velovima i bukvalno zatvorene u
njihove domove te, uprkos pravima koje im izvorni islam daje, svedene na svojinu. To je
etika koju dominantno muski svet namecée zenama u patrijarhalnoj kulturi.

Tek posle drugog svetskog rata, zakonima je konsekventno regulisano takozvano
,zensko pitanje”. Zena postaje formalno ravnopravna sa muskarcem u mnogim aspektima
zivota. ZapoSljavanje, pravo glasa, pravo na nasledivanje imovine, poslovna sposobnost,
sloboda kretanja, pravo na obrazovanje, sloboda izbora bra¢nog partnera, pravo na razvod,
sloboda odlu€ivanja o radanju — daju Zenama formalni osnov za emancipaciju. Sa druge
strane postoje pokusaji retradicionalizacije, neki obicaji teSko odumiru, a vera i dalje latentno
propoveda odnose subordinacije izmedu supruznika. Feministkinje izmedu ostalog isticu i
feminizaciju (samim tim i opadanje drustvenog ugleda) odredenih obrazovnih smerova i
radnih mesta, kao i1 profesija. Takode, moze se re¢i da u modernoj Srbiji postoje dva
divergentna stanovista o reproduktivnim pravima zena: jedno, koje ith uvazava i pro-
natalistiCka populaciona politika (Pori¢ 1 Gavrilovi¢, 2006: 82-83).

Zakonom su regulisana reproduktivna prava Zena (da li, kada, koliko ¢e dece roditi;
pravo na zdrav seksualni 1 reproduktivni zivot, na bilo koju formu porodice, na abortus) 1
postoji stav da drzava mora da obezbedi postovanje ovih prava kao i1 informisanost o njima
(kroz dostupnost razli¢itih formi kontrole radanja, zakonsku diskriminaciju silovanja i
silovanja u braku, edukaciju 1 uspostavljanje visokih standarda reproduktivnog zdravlja, brigu
o deci...). Sa ovakvog stanoviSta, prihvatljiva populaciona politika mora da ispostuje
integritet zeninog tela i1 njena reproduktivna prava, li¢no pravo zene da rada ne sme biti
podredeno drugim (vi§im) ciljevima i pomenuta prava moraju da se odnose na sve zene, bez
obzira na bracni njihov status i seksualnu orijentaciju (Pori¢ 1 Gavrilovi¢, 2006: 82-83).

Zena danas moze da se uda ili razvede svojom voljom, kao da stupa u polne odnose sa kime,

" Vige 0 ovome u odeljku o rezultatima prethodnih istraZivanja.
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kada 1 na koji na¢in ona odluci; da bira da li ¢e, kada, i1 koliko radati, da koristi zastitu od
trudnoce.

Sa druge strane, Pravoslavna crkva, udruzenje gradana ,Opstanak”, kao 1 neke
politicke partije, zagovaraju duznost zene da rada. Pro-natalisticka populaciona politika,
dakle, provlaci stavove da je nizak natalitet pretnja opstanku srpske nacije, tako da
individualan izbor zena mora da bude podreden visim ciljevima, te forsira heteroseksualni
brak sa dvoje do petoro dece; seksualno obrazovanje, planiranje porodice i1 abortus, kao i
homoseksualni brakovi su fatalni po naciju; Zena koja ne prihvata ovakve stavove prihvatila
je pogresan sistem vrednosti. Dakle, trebalo bi zabraniti abortus (osim u izuzetnim
situacijama), seksualno vaspitanje zameniti vaspitanjem za brak i1 porodicu, produziti
odsustva porodiljama uz pla¢anje, drzava bi trebalo da materijalno pomaze porodice sa vise
dece, a samci bez dece bi trebalo da placaju takse (Pori¢ 1 Gavrilovi¢, 2006: 82-83).

Medutim, Zene u Srbiji su ipak svesne drustvenog i kulturnog konteksta u kome se
odvija njihova svakodnevnica. One su nezavisnije, emancipovanije, obrazovanije od svojih
baka, pa i majki, te stoga mahom (ipak, ne i sve zene, pa ¢ak ni sve mlade zene 1 devojke) ne
osecaju obavezu da zive onako kako su zivele zene patrijarhalne Srbije — zarobljene u
okvirima porodi¢nog zivota i podredene musSkarcima iz svoje porodice; uvidaju da
ekonomska nezavisnost i obrazovanje daju Zeni slobodu u odnosu na muskarca; smatraju da
sankcije za bra¢no neverstvo moraju bite iste za muskarce i zZene. Tradicionalni polni moral
slabi. One (svesno) teze jedinstvenom, a ne dvojnom polnom moralu.

Kroz istoriju, muskom rodu je ,.iSlo u korist” postojanje dvojnog morala: ono je na
latentan nacin predstavljalo podrsku njihovoj dominaciji. Medutim, da li u Srbiji jo§ uvek
postoji dvojni moral, uprkos teznjama ka ujednacavanju polnog morala za muskarce 1 zZene?
Ne samo emancipacija zena, ve¢ i svaka nova genarcija donosi nadogradnju postojece
drustvene regulacije meduljudskih odnosa. Mladi su, po pravilu, skloni preispitivanju 1
svojevrsnoj ,,pobuni” protiv postojeceg stanja i tradicionalnih pritisaka. Kod devojaka taj
bunt je prevashodno emotivno obojen, a kod mladi¢a racionalno utemeljen (Stojiljkovi¢,
2009: 207). Stoga je logi¢no pretpostaviti da upravo mladi ¢ine druStvenu grupu koja ce
ispoljiti promene u polnom moralu 1 prevazi¢i dvostruki polni moral. Medutim, 1 polni
stereotipi odreduju tip polnog odnoSenja: verovanja, povezana sa stereotipima, pripisuju
zenama 1 muskarcima razlicite, genetski predodredene stavove 1 ponasSanja. Da li su mladi na
putu da prevazidu ove stereotipe, jedno je od pitanja kojima se ovaj rad bavi. U svakom
slu¢aju, ne treba potcenjivati drustveni znaCaj seksualne revolucije, jer drustvo sve vise

prihvata seksualnost 1 postaje sve viSe otvoreno za nju: ,,Seksualna revolucija koja je u toku
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na mnoge na¢ine znatno je opasnija za tradicije i shvatanja iz proslosti nego Sto su to bile
Kopernikova revolucija u astronomiji 1 darvinovska revolucija u bilogiji” (Buloh 1 Buloh,
2004: 257). Na primer, poimanja o seksu kao devijantnom 1 greSnom (neprirodnom), ako nije
usmeren na stvaranje novog zivota, o predbratnom 1 vanbraénom polnom zivotu, zigosanje i
etiketiranje onih koji vode polno aktivan zivot kao gre$nih i bolesnih — dobrim delom su
proslost, ali nisu jo§ uvek iskorenjena. Sada se smatra bitnim da su osobe koje se upustaju u
polni odnos slobodne, punoletne 1 saglasne sa njime - da na njega pristaju, to jest, da ga zele
(Buloh 1 Buloh, 2004: 258). Forma 1 sadrzaj takvog odnosa izmedu dvoje ljudi viSe ne
predstavljaju oblast javnog interesovanja u meri u kojoj su to bili u prethodnim vekovima,
ve¢ su prepusteni na izbor partnerima.

Ipak, kao sto je ve¢ reCeno, drustva u kojima zivimo su jos uvek podlozna dvostrukim
ar§inima za pripadnike razli¢itih polova, u razli¢itim sferama Zzivota, kako privatnog, tako i
javnog. Treba uvaziti 1 Cinjenicu da je polni moral represivan prema oba pola, samo na
drugalije nacine (prema zenskom polu je restriktivniji). 1z takve prakse proizilazi i potreba
njenog socioloskog proucavanja, pa i proucavanja polnog dimorfizma. Medutim, u tom
slu¢aju sam predmet proucavanja navodi istrazivaca ili analitiCara da prihvati tu podelu i
dvostruka merila kao date, te da ih uspostavi kao pocCetne kategorije svog rada. Ali, moze se
postaviti pitanje: da li je ovakav pristup opravdan? Tehnicki, jeste, posto takve katergorije
predstavljaju deo drustvene stvarnosti, odnosno njene nadogradnje. Ali, argument moze da se
preokrene i da zazvuci potpuno drugacCije. Na primer: pretpostavka da Zene i muskarce
mozemo da razdvojimo u razliCite, StaviSe opozitne, i nepromenljive moralne kategorije ne
samo da je neprikladna, ve¢ predstavlja ideoloski konstrukt koji opravdava i1 pojacava
nejednakosti (iako se moze Ciniti prirodnim, pozeljnim i1 neizbeznim). Takva pretpostavka pre
omogucava preskripciju (pa moze biti 1 normativnog karaktera), nego Sto deskripciju. Pol
treba prepoznavati kao ,,socijalnu instituciju”, a ne kao inherentnu osobinu (Epstein, 1988.,
prema Gerson, 2002). , Bezbroj muskaraca 1 zena bivaju oznaCeni kao ’devijantni’ zbog
nesposobnosti da se pridrzavaju idealizovanih koncepcija pola. Okviri polno determinisane
moralnosti potpomazu opravdanju nejednakosti 1 stigmatizuju one koji im se ne
prilagodavaju” ™ (Gerson, 2002). Stoga ne &udi da neki autori smatraju da je potrebna
rekonstrukcija, pa €ak i dekonstrukcija pola (Gerson, 2002), a ovde se moze rec¢i 1 — polnog

morala u jedan humaniji sistem, koji je podjednako permisivan/restriktivan za oba pola. Ova

7 Countless women and men have been labeled ‘deviant” for their reluctance or inability to uphold idealized
conceptions of gender. A framework of gendered moralities helps justify inequalities and stigmatize those who
do not conform” (Gerson, 2002).
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metodolodka kvazidilema ” je jo§ jedan razlog §to ée u ovom radu biti zastupljen
humanisticki pristup, koji prepznaje jednaku vaznost potreba za razvitkom i1 slobodnim

izrazavanjem (pa i polnim) kod svakog ljudskog bica, bez obzira na pol.

7 Dilema je lazna, jer nije toliko tehni¢ko-metodoloske prirode, koliko metodolosko-gnoseologke, to jest:
primena kategorija u istraZivanju i svest o njihovoj drustvenoj prikladnosti, kao i ontoloskoj neprikladnosti se
stapaju u istrazivatevom radu, ali predstavljaju misaone procese koji se odvijaju i odnose na razliite nivoe u
traganju za znanjem. Ustalom, samim uvidanjem jedinstvenosti ljudskih bi¢a, bez obzira na pol, ne mozemo
ukinuti postojece i o€igledne druStvene nejednakosti medu polovima, ali ono §to mozemo jeste: zauzeti kriticki
stav prema njima.
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5. MORAL I POL: OD POVEZANOSTI, DO NJENOG NEGIRANJA

Pitanje postojanja, ili odsustva povezanosti izmedu pola 1 nivoa i oblika moralnosti je
u sociologiji mozda ispravnije postaviti u formi: postoji li veza izmedu moralnosti i roda.
Uostalom, i moral, 1 rod se mogu smatrati druStvenim c¢injenicama, koje oblikuju isti
drustveni i kulturni faktori.”® Medutim, kako zapadnjatka kultura vezuje rod i seksualnost za
pol, za sada ¢e biti reci o moralu i polu.

Fizi€ko neprimetno vodi moralnome, pisao je Ruso. Iz moralne razlike za zene
proizilazi posebna duznost, a to je vrlina, ¢ednost, makar 1 prividna, jer je nuzno da je drugi
takvom smatraju (Ruso, 1990 : 424-425). 1z drustvenog odnosa medu polovima nastaje
moralno bice ¢ije je oko Zena, a muskarac snaga. Jer, razum Zene je praktiCan, ali ona nema
snage da ostvari ciljeve, sto nadomesta muskarac. Ona od njega uci Sta treba da vidi, a on od
nje $ta treba da radi, zato Sto ona ne moze da se uzdigne do principa, a on nije sposoban za
konretno 1 pojedina¢no (Ruso, 1990 : 445).

Cesto ¢ujemo u kolokvijalnom govoru kako su zene ,,ovakve”, a muskarci ,,onakvi”.
Mnogi stvaraoci’’ (medu kojima ima filozofa, pisaca i sociologa) takode pridaju razlidite
moralne karakteristike muskarcima i Zenama, ¢esto argumentujuéi takve stavove ,,prirodnim”
poretkom medu polovima. Pitanje postojanja korelacije izmedu pola i moralnosti zaista je
usko povezano i sa pitanjem korelacije pola i sopstva (jastva)’®. Naime, &ak i polni stereotipi
ulaze u koncepciju selfa’” (Best, 2003: 15). Ali, da li je pol bitna odlika identiteta? Odnosno,
da Ii drustveno znaCenje pridato kategoriji ,,Zena” moze da predstavlja konstantu u sopstvu

zene (Meyers, 2010)? Naravno, isto pitanje vazi 1 za muskarce.

®Rod je drustvena Cinjenica u Dirkemovom smislu, ba§ kao i moral, posto sc oba mogu smatrati na¢inima
delanja, mi$ljenja i ose€anja, nesvodivima na sadrzaje pojedinacnih svesti (jer ih ¢ine kolektivna verovanja,
teznje 1 ¢injenja) i nezavisnima od svojih pojedinacnih ispoljavanja, a koji imaju mo¢ prinude nad pojedincem
(Dirkem, 1963: 21-30).

7O nekima od njih ¢e biti rei kasnije.

"8 Ovo takode povladi jo§ neka vazna pitanja, kao §to je opravdanost feminizma, ako ne postoji nista zajednitko
svim Zenama, jer onda ne postoji ni njihov zajednicki i specifi¢ni interes (Meyers, 2010).

7’ Best, na primer, prime¢uje sli¢nosti u Zenskim i mugkim drugtvenim ulogama, koje nadilaze razlike medu
kulturama i objasnjava ih na sledeéi (sociologisticki i teleolo§ki) nain: bioloSke razlike su posluzile kao osnova
za podelu rada prema polu, koju polni stereotpi podrzavaju i opravdavaju (ova njihova funkcija je i razlog
njihovog nastanka). Jednom uspostavljeni, oni sluze kao socijalizacijski model. Usled ovoga, odredenc
(.muske” i ,zenske™) osobine se¢ javljaju kao integrisanc u koncepte polova o sebi i njihova shvatanja o
femininosti i maskulinosti (Best, 2003: 21).
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5.1 .Pitanje polnog identiteta

Ima autora koji smatraju da obrazac koji konstituiSe kategorije muskaraca 1 Zena kao
razliite 1 dominantne/subordinirajuce, treba da predstavlja klju€ za objasnjenje svih ostalih
formi pola, pa i polnog identiteta (Haslanger 2000, prema Meyers, 2010). Opet, ima ih 1 koji
misle da, biti pripadnik takve kategorije, ne €ini bitnu karakteristiku za identitet, posto je on
veoma li¢na opcija (Young, prema Meyers: 2010). Na kraju, psihoanaliza ukazuje na to da
individualne predispozicije, podsvesno i li¢ni odnosi sa drugima ,,filtriraju” kulturno utvrdene
koncepcije pola® (Chodorow 1995, prema Meyers, 2010). Raznovrsnosti individualnih
varijacija u okviru pola dokazuju da pol nije tek interpretativna Sema” koju pojedinci
usvajaju u svoje psihicke strukture netaknutu i u celosti (Meyers, 2010). Sre¢om, individua 1
njen karakter su dovoljno kompleksni i prijemcivi za kontekst drustvene interakcije (Nucci,
1997), pa je odigledno da, iako drustvena konstrukcija pola u dobroj meri odreduje identitet®’,
ne odreduje ga u potpunosti ni ultimativno (inace bi ziveli podeljeni na homogene, unificirane
pole grupe). Ovo je i pitanje Sireg i uzeg pojma, posto identitet ne mozemo svesti na pol, pol
ga ne ,pokriva” u potpunosti, ve¢ ¢ini samo jedan vid identiteta pojedinca (iako istovremeno
i nadmasSuje obim i doseg identiteta, u drustvenim konsekvencama polnih podela). Ali,
vratimo se za sada empiriji 1 naucno utvrdenim Cinjenicama.

Neizbezna imena u svakoj raspravi o povezanosti morala 1 pola su svakako Lorens

Kolberg (Lawrence Kohlberg) 1 njegova studentkinja Kerol Giligan (Carol Gilligan).

5.2 Kolberg 1 Giligan

Kolbergova Sema moralnog razvitka je predstavljena u delu o moralu, tako da ¢e ovde
biti re€i o njegovim istrazivackim nalazima bitnim za ovaj rad. Kolberg i1 njegovi saradnici
su, izmedu ostalog, ispitivali i uticaj kulture (i kulturom odredenih polnih uloga) na
takozvani ,,privatni govor deteta” (Sto u stvari, ima veze sa kognitivnim razvojem, pa time i
sa moralnim rasudivanjem). Ispitivali su ovu pretpostavljenu korelaciju na devetnaest dec¢aka
1 petnaest devojCica predskolskog uzrasta iz Amerike 1 Norveske. Nisu pronasli da pol utice
na ,privatni govor’ dece (Kohlberg, Yaeger i1 Hjertholm, 1968). Medutim, u drugom

istrazivanju (Haan, Langer i Kohlberg, 1976) se pokazalo da nivo moralnog rasudivanja

¥ Kao sociolozi, moZemo se sloZiti da je ova trvdnja do odredenog stepena tacna.
81 U suprotnom ne bi moglo biti re&i o socijalizaciji, drustvenom karakteru i sli¢nim sociologkim pojmovima.
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(meren preko resevanja Kolbergovih dilema) devojcica 1 deCaka varira sa staro$¢u: u ranijem
uzrastu je zanemarivo visi kod devoj¢ica, a u kasnijem znacano visi kod decaka. Takode,
nivo moralnog rasudivanja kod devojCica 1 devojaka nije zavisan od nivoa moralnog
rasudivanja roditelja (oba pola)® i, dok kod detaka tezi da bude isti, ali ta tendencija opada sa
sazrevanjem (Haan, Langer 1 Kohlberg, 1976: 1205). Za ovaj rad je bitno da su Kolberg i
saradnici pronasli da je nivo moralnog rasudivanja kod devoj€ica (osim u najmladem uzrastu)
nizi, nego kod deCaka. Korelacija izmedu godina i nivoa moralnog rasudivanja je 0,32 kod
devojcica 1 devojaka, a 0,51 kod de€aka i mladi¢a (Haan, Langer i Kohlberg, 1976: 1206).
Istrazuju¢i moralno rasudivanje ucenika u razliitim kulturnim, druStvenim 1 vaspitnim
uslovima, pronasli su da razlike u nivoima moralnog rasudivanja mogu biti povezane sa
razlikama u socio-kulturnoj zaledini i vaspitnim pristupima® (Bar-Yam, Kohlberg i Naame,
1980). Rezultati jo§ jednog longitudalnog istrazivanja® su ukazali na povezanost moralnog
rasudivanja sa uzrastom, socio-ekonomskim statusom, koeficijentom inteligencije i
obrazovanjem (Colby 1 ostali, 1983), §to, primenjeno na kategoriju roda, po pitanju
sosioekonomskog statusa 1 obrazovanja, stavlja pripadnice zenskog pola (kao

marginalizovane) u drugi plan.

U svakom slucaju, jedno je traziti razlike u moralu Zena 1 muskaraca, a sasvim drugo
je pokusaj procenjivanja nivoa moralnosti. Tako Kolberg nalazi da su devojke u jednom
trenutku moralnog razvitka u zaostatku za mladi¢ima, to jest — njihovim moralnim
rasudivanjem 1 da Zene mahom rasuduju na prvom stadijumu konvencionalnog nivoa, a
muskarci na drugom, §to se itekako da osporiti kao §to su, izmedu ostalih, u¢inile Dawson 1
Gilligan. Dosonova (Dawson, 1992, prema Dawson, 1995), nasuprot Kolbergu, nalazi da
studentkinje poslovnih studija imaju vise eticke eticke standarde od svojih kolega kada su u
pitanju situacije koje podrazumevaju odnoSenje prema drugima (doduSe, ne i1 u situacijama
koje se ticu samo savesti jedne osobe). Kerol Giligan smatra da je Kolberg suzio domen
moralnog na pravi¢nost, a zanemario moralnost brige 1 odgovornosti kao njoj
komplementarnu moralnu orijentaciju (ovo moze da implicira i da Kolbergovi nivoi

moralnog rasudivanja nisu kulturno neutralni). Zene ne ispoljavaju manje moralnosti od

82 Dok je, paradoksalno, dokazan veéi vaspitni uticaj roditelja na devojéice (isto).

¥ Tako su muslimanske devojéice u njihovom istraZivanju pokazale niZi nivo moralnog rasudivanja u odnosu na
muslimanske deCake ili arapske hriS§¢anske devojCice (Sto se moze tumaciti represivnom muslimanskom
kulturom prema Zenama), ali nije bilo razlika u rasudivanju devojica i de€aka u kibucima, gde su vaspitaci bili
demokrati¢ni, nisu pravili polne razlike medu ucenicima i podsticali zajedni¢ku odgovornost dece i u njihovo
ucestvovanje u donosenju odluka (Bar-Yam, Kohlberg i Naame, 1980).

¥4 Koje nije bilo dostupno u celini, na jednom linku.
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muskaraca, ve¢ je ispoljavaju na drugi nacin: za razliku od muskaraca, koji se rukovode
pravilima 1 duZnostima (etika pravde), one svoje obaveze i odgovornosti izvode iz
interpersonalnih odnosa (etika brige i odgovornosti), sve u skladu sa tradicionalnom polnom
podelom rada 1 ulogama. Tako osobine koje se smatraju pozeljnima za zenu potiskuju njeno
moralno rasudivanje na stadijum nizi od vecinskog stadijuma muskarca. Sam izbor moralnih
dilema, kao i nain bodovanja, uplivisani su muSkom Kolbergovom pristrasno§¢u, smatra

Giligan, pa su njegovi rezultati posledica ovoga (Stojiljkovi¢, 2009: 114).

Kerol Giligan je odgreagovala feministicki na ucenje svog prethodnika 1 profesora:
postojeci stereotipi koji razdvajaju muskarce i1 Zene, pripisujuci prvima emotivnost, a drugima
ekspresivnost, instrumentalne sposobnosti, razdvajaju takode i ljubav od rada, i predstavljaju
refleksiju jedne neuravnotezene koncepcije zrelosti, koja razdvaja individuu od njenih
relacija sa drugim osobama, koja nas usmerava na autonomnost podrucja rada, pre nego na
meduzavisnost ljubavi i brige. Zensko iskustvo i konstrukcija drustvene realnosti se razlikuju
od muske, pa tako i njihove koncepcije morala®, i zato Giligan pise o ,drugadijem glasu”
zena - different voice” (Giligan, 1985). IskljuCivanje zena iz direktne participacija u drustvu
dovodi ih u poziciju objekta koncenzusa i1 stavova koje namecu muskarci od Cije su zastite 1
podrske zavisne i Cije ime nose (Gilligan, 1982: 67), a razliCite putanje razvitka moralnog
rasudivanja kod polova su posledica razli¢ite polne socijalizacije 1 polnih uloga deCaka i

devojcica (Dawson, 1995).

Giligan se, u potrazi za moguc¢im jezi¢kim kriterijjumom razvoja moralnosti Zene, pita da
li, pre svega, zenska konstrukcija moralnosti po€iva na jezi¢koj konstrukeiji drugacijoj od one
koju koriste muskarci, da li tim jezickim konstrukcijama treba dati istu metodolosku vrednost
u ispitivanju razvojnosti morala (Gilligan, 1982: 70). U razgovoru sa svojim ispitanicama,
ona je uoCila da one moralnim smatraju pomo¢ ljudima, nesebicnost, dobrotu, uvazavanje

obaveza 1 odgovornosti prema drugima. Razgovarala je sa devojkama i1 Zenama na temu

¥ Ona smatra da je za Zene nivo eti¢kog drugadiji nego za muskarce, da one ne razvijaju ego kao §to je muski:
neumoljiv, bezli¢an i nezavisan od svojih emotivnih korena, a istovremeno im se pripisuje niZi nivo za pravdu,
povodljivost za emocijama pri rasudivanju i da nisu spremne da se suoe sa velikim sizuacijama Zivota koje
zahtevaju hitnost, kao muskarci. Naravno, sve ovo uti¢e na modifikovano formiranje Zenskog super-ega, u
odnosu na muski: ,./ cannot evade the notion (though I hesitate to give it expression) that for women the level of
what is ethically normal is different from what it is in man. Their superego is never so inexorable, so
impersonal, so independent of its emotional origins as we require it to be in men. Character-traits which critics
of every epoch have brought up against women—that they show less sense of justice than men, that they are less
ready to submit to the great exigencies of life, that they are more often influenced in their judgments by feelings
of affection or hostility—all these would be amply accounted for by the modification in the formation of their
super-ego...” (Giligan, 1985).
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abortusa, kao moralne dileme. Naime, kontrola radanja i moguénost abortusa omogucavaju
zeni kontrolu nad sopstvenom plonos¢u i time otvaraju dilemu oko izbora koji ona sama
donosi. Zena moZe da postane nezavisna i aktivna. Njen identitet i njeno moralno rasudivanje
time viSe nisu (p)odredeni njenoj reproduktivnoj funkciji, ona dobija kontrolu nad njome.
Doduse, ovo je stavlja u konfliktnu situaciju, zbog tradicionalnih konvencija o zenskosti,
narocCito moralnog izjedna¢avanja dobroga sa samopozrtvovanoscu. Stoga, konflikt, ili bolje
reCeno — ambivalencija, izmedu sebe 1 drugih, postaje glavni problem za zenu: biti ,,dobra”-
saosecajna, vrla, izlaziti u susret potrebama drugih, ili biti ,losa” — nezavisna, mo¢na, koja
,,zavarava sebe samu”? A resenje koje treba naci ne bi trebalo nikoga da povredi - inace ne bi
bilo moralno (Gilligan, 1982: 70-71). Zato Giligan intervjuiSe devojke i zene koje su pred

odlukom (moralnom dilemom): da li abortirati, li ne.

Kroz istraziavnje, ona dolazi do zakljucka da se konvencije koje oblikuju moralno
rasudivanje zene razlikuju od onih koje oblikuju moralno rasudivanje muskarca. Takode, i
samo videnje moralnog se razlukuje kod polova. Zenska konstrukcija moralnog problema
daje problem briznosti 1 odgovornosti u meduljudskim odnosima. Ovo vodi razvitku
moralnog misljenja ka razumevanju odgovornosti u odnosima, za razliku od koncepcije
morala kao pravde, koja vezuje taj razvitak za logiku jednakosti 1 reciprociteta u njima, prava
ljudskog bic¢a 1 pravila koja treba postovati, koja je karakteristicna za muskarce (Gilligan,
1982: 73). Ovo proizilazi otuda, §to se moralnost Zene na odredenom nivou povezuje sa
njenom materinskom ulogom, koja podrazumeva nesebicnost i brigu o bicu koje je zavisno
od nje. Zato se briga za sebe 1 sopstveni opstanak moze u tom kontekstu tumaciti 1 kao
sebi¢na. Otuda se briznost izjednaCava sa dobrom, a sebi€nost sa nemoralom (Gilligan, 1982:
85), makar ovakav stav uzrokovao (ili pretpostavljao) nejednakost, neravnotezu (inequality,
disequilibrium) u odnosu u kome je zena davalac brige (care), a druga osoba primalac, §to je
jedna od moguéih perspektiva ,.etike brige” — erhics of care” (Gilligan, 1982: 74). Zene
konstruiSu moralni problem kroz prizmu konflikta odgovornosti, prolaze¢i ,kroz tri
perspektive” oznacene (ili, bolje refeno razgraniCene) konfliktima, koji zahtevaju sve
kompleksnije shvatanje odnosa sa ljudima i odgovornosti. Svaka perspektiva donosi 1 kriticku
reinterpretaciju  konflikta izmedu izmedu sebiCnosti 1 odgovornosti. Tako se moralno
rasudivanje zene razvija kroz tri etape, samo naoko sli¢ne Kolbergovim stadijumima
(okarakterisane 1 razgraniCene ,tranzicijama”, kroz razreSavanje konflikata — moralnih
dilema, slicno kao kod ostalih strukturalista koji su se bavili moralnim razvitkom): od

pocetne brige za sopstveni opstanak (koji podrazumeva sebicnost), preko fokusiranja na
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odgoronost prema drugima 1 na dobro, do reflektivnog razumevanja i prihvatanja principa
nenasilja (ne povrediti) 1 etike briznosti (,,koncept odgovornosti 1 brige” — ,.concept of
responsibility and care”) kao adekvatne prizme kroz koju se dolazi do razreSenja konflikata u
meduljudskim odnosima. Dakle, koncepti Zene o sebi i o moralu blisko su povezani®
(Gilligan, 1982: 105).

Zato Giligan pretpostavlja da Kolbergov model razvitka moralnog misljenja, koji je
razvio ispitujuéi deCake o moralnim dilemama, nije primenljiv na zensko bice. Takode, ona
svojom teorijom o etici koja kao centralni problem ima meduljudske odnose, odgovornost i
brigu (umesto pravi¢nosti kao pojma i1 pravila ponaSanja), pokusava da dokaze kako je
Kolberg pogresio formiraju¢i svoje stadijume razvitkla moralnog misljenja u radu sa
deCacima 1 zakljuCujué¢i (primenjujuci iste kriterijume na devojCice 1 devojke) da su one
inferiorne (manjkave, ili devijantne - Giligan: 1985) u odnosu na njih po pitanju razvitka
moralnog misljenja. Takode, uvida da je razvitak moralnog rasudivanja uslovljen kompletnim
sazrevanjem osobe, a ne prevashodno razvitkom kognitivnih sposobnosti (Dawson, 1995).
Kolbergov model se oslanja na razvitak logike (formalnog misljenja), a Giliganin na
sazrevanje licnosti 1 empatiju. I ako je Kolberg pogresio intervjuisu¢i u pocetku samo

decake® | toliko je i Giligan, intervjuisuéi samo devojke i Zene o moralnoj dilemi abortusa.

Giligan je, ipak, kao 1 Kolberg, nacinila veliki korak u ispitivanju moralnosti, uvode¢i

,razli¢iti glas” zena u teoriju i istrazivanje moralnosti, nacinje neka pitanja od substancijalne

% Sema moralnog razvitka Giliganove je nesto drugacije predstavljena, u odnosu na Kolbergovu, o kojoj je bilo
re¢i u odeljku o moralu:

a. Prvobitna uredsredenost na sebe (sopstveni opstanak) u prvom (da kaZzemo — prekonvencionalnom)
nivou razvitka. Medutim, problem se javlja u odno$enjima sa drugima. Sta sa njima? Kroz tranziciju,
otkriva se moralni koncept odgovornosti za druge, kao osnova za uspostavljanje ravnoteze u
meduljudskim odnosima.

b. Uz otkrivanje materinskog koncepta moralnosti (koji tezi da pruzi zastitu inferiornom i zavisnom bicu)
ulazi se u drugi stadijum, koji karakterise izjednaCavanje brige za druge sa dobrom. Ovo podrazumeva
samopozrtvovanost. To je konvencionalna zenska definicija dobra, za razliku od predkonvencionalne
sebi¢nosti. Medutim, ovaj odnos je neravnopravan (neuravnotezen), jer je Zena davalac, a druge osobe
su primaoci brige. Ovaj problem je uvod u tranziciju koja vodi ka treem stadijumu. Jer, treba biti
odgovoran, ne samo prema drugima, ve¢ i prema sebi, a ne biti sebi¢an. Kriterijum rasudivanja vise
nije ,,dobro”, ve¢ ,.istina” (istina je i da je sama Zena, takode, li¢nost prema kojoj treba biti odgovorna):
vise nije bitno kako je vide drugi, ve¢ kako ¢e ona prosuditi sama sebe i svoje postupke.

¢. Sada treba uspostaviti ravnotezu u odnosima sa drugim ljudima, naci ravnotezu izmedu sebi¢nosti i
odgovornosti.  ProtivureCnost izmedu individualne potrebe i konvencije se sada i reSavaju pod
principom nenasilja (nepovredivanja). Princip je univerzalan (pa se moze re¢i — postkonvencionalan),
ali s¢ primenjuje na subjektivnom nivou kroz preispitivanje namera i posledica cinjenja.
Postkonvencionalno rasudivanje uzima u obzir odgovornost i princip nenasilja (Giligan, 1985).

¥ U nekim (po&etnim) istraZivanjima Kolberg je ispitivao samo de&ake, i to mu se moZe zameriti, ali u
drugima je bilo i ispitivanih devojcica.
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vaznosti za filozofiju morala (a time 1 za ostale discipline koje se njime bave): ako postoji
,.drugadiji glas”, teorija o moralu mora da ga uzme u obzir, kao 1 sledstvuju¢u koherentnu
grupu moralnih stavova, uvode¢i u istrazivanje morala objektivho 1 subjektivno,

impersonalno 1 ,,¢isto personalno” (Blum, 1988: 473).

5.3 Moral 1 pol: istrazivanja

Grupa autora navodi da postoje brojna istrazivanja (Murray, Feurestien i Adams,
2002) koja podrzavaju Giliganinu teoriju, ali 1 ona koja je ne dokazuju (takode, neka
istrazivanja su pokazala da i muskarci, 1 zene kombinuju moralne orijentacije pravi¢nosti i
briznosti). Isto tako je bitno da li se ispitanicima u istrazivanjima predstavlja moralna dilema
od javnog znacaja, ili ona koja se odnosi na privatan, intiman zivot pojedinca (od vaznosti je 1
da li su prave, ili hipoteticke). Socologu je jasno da ¢e odgovori ispitanika oba pola zavisiti i
od konteksta u kome se moralna dilema postavlja.

Pojedina proucavanja razvojnih koncepcija morala pokazuju razliCite razvojne

strukture kod dva pola. Pre svega, u okvirima Giliganine teorije, ,,Zenska koncepcija morala”

iziskuje naCin miSljenja koji je kontekstualan 1 narativan, pre nego formalan i1 apstraktan.
Sama koncepcija morala briznosti usmerava razvitak moralnosti na razumevanje
odgovornosti 1 obaveza. Koncepcija morala kao pravde (,,muska koncepcija”), sa druge
strane, vezuje moralni razvitak za razumevanje prava i pravila (Dawson, 1995). Ipak,
strukturalni pristup proucavanja razvitka moralnosti ukazuje na postojanje moguénosti da se
razlike medu polovima u kasnijem zivotnom dobu umanjuju, uprkos razlikama u ranoj
socijalizaciji 1 polnim ulogama koje se kroz nju uc¢e (majka, Zena...), zato §to Zene, suoCene sa
svojim ulogama u poslovnom svetu usvajaju musku koncepciju moralnosti, a rezultati
naucenog tokom socijalizacije bivaju poniSteni (Dawson, 1995). Linda Klebe Trevino
(Trevino, 1992: prema Dawson, 1995) je pokuSala da ,izmeri” moralno rezonovanje i
predvidi ponaSanje (na radnom mestu), stavljaju¢i muske 1 zenske ispitanike u Sest
hipotetickih moralnih situacija na poslu. Njeni nalazi, shodno Giliganinoj teoriji, pobijaju
teoriju o ponistavanju nauc¢enog tokom rane socijalizacije, jer pokazuju da zene i muskarci u
poslovno okruzenje unose bitno razliite eticke standrade. Naime, kada zene donose moralne
odluke, one to Cine sa veéim obzirom prema meduljudskom odnosenju i odecanjima, nego

prema ustanovljenim pravilima i pravima.
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Snezana Stojiljkovi¢ je u svom istrazivanju (Stojiljkovié, 2009) ispitivala mogucéu
povezanost izmedu inteligencije, empatije 1 bazi¢nih dimenzija liCnosti sa moralnim
rasudivanjem adolescenata, uzevsi u obzor 1 pol ispitanika. Ona nalazi da pol ne utie bitno
na razvijenost, sam proces i1 zaklju¢ke moralnog rasudivanja adolescenata, tako da i devojke 1
mladi¢i u isto] meri posezu za merilima konvencionalne i postkonvencionalne moralnosti, ali
je ustanovila i neke specifi¢nosti, koje se ti€u strukture osecajnih strana li¢nosti i dimenzija
licnosti. Na primer, zenske osobe inafe viSe vode raCuna o interpersonalnim odnosima u
neposrednom okruzenju, sklone su da afektivno 1 empatijski reaguju na emocionalna stanja i
polozaj drugih osoba, pa odnose medu ljudima u vefo] meri razmatraju sa stanovista
poverenja, brige 1 uzajamnog usaglaSavanja. One su emotivno nestabilnije i empatijski
osetljive, §to je uslovljeno pobudljivos¢u vegetativnog nervnog sistema. Zato su devojke
sklonije moralnom rasudivanju po osnovu uklapanja u ulogu brizne, saosecajne i dobre
osobe, koja brine o drugima (na osnovu uvazavanja o¢ekivanja drugih). Njihovo moralno
rasudivanje na konvencionalnom nivou je pobudeno emocionalno$cu i empatijom, u smislu
da je odredeno iznutra”, ,emocionalnom proradom” materijala. Mladi¢i, osim S§to je i
njihovo moralno rasudivanje konvencionalnog nivoa u dobroj meri odredeno empatijskim
sposobnostima, koja je, sa usmerenoS¢u na spoljasnji svet i druge ljude, pobudena
karakteristikama centralnog nervnog sistema, malo viSe znaaja pridaju orijentirima iz
socijalnog okruzenja. Kod njih 1 empatiCnost 1 ekstravertnost ¢ine doprinos usvajanju
stanoviSta drugih i1 ravnanje prema normama postavljenim u socijalnom okruzenju, a kod
devojaka tu istu funkciju imaju empatija 1 emotivnost (na konvencionalnom, heterononom
nivou). Postkonvencionalno rasudivanje je vise uslovljeno kognitivnim sposobnostima i kod
mladi¢a 1 kod devojaka (Stojiljkovi¢, 2009: 205-209).

Slicne rezulate prezentira i istrazivanje grupe autora (Gibbs, Arnold 1 Burkhart, 1984:
1042, 1043), koji su ispitivali mogucu korelaciju izmedu pola i nivoa, kao i1 ekspresije
moralnog rasudivanja, u nameri da naCine pomak u odnosu na istrazivanja koja su se
oslanjala isklju¢ivo na nivoe moralnog rasudivanja utvrdene od strane strukturalista. Oni
nalaze da nema razlike u nivoima moralnog rasudivanja medu ispitanicima oba pola (starosti
od jedanaest do dvadeset i jedne godine), ali da na drugom nivou konvencionalnog
rasudivanja postoji znaCajna razlika u korist devojaka u ulozi empatije u moralnom
rasudivanju 1 njegovom obrazlaganju. Takode su utvrdili da devojke na konvencionalnim
nivoima ispoljavaju vecu savesnost od mladi¢a (u smislu uvazavanja inerpersonalnog
odobravanja ili neodobravanja, samopostovanja, samovrednovanja, ponosa, ¢asti, integriteta,
i slicno, §to je u suprotnosti sa Frojdovim misljenjem da Zene imaju slabiji super-ego).
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Devojke 1 mladi¢i su pokazivali skoro isti nivo odgovornosti u moralnom rasudivanju. Stoga,
autori zakljuCuju da polne razlike ne postoje u nivoima moralnog rasudivanja i1 razvitka,
koliko u orijentacijama ka ne§to drugacijim sadrzajima moralnosti. A da li pol uti¢e i na

oblikovanje polnog morala?

5.4. Pol i polni moral

Sintagma ,,seksualna revolucija” je skovana da bi opisala promene u polnom moralu
do kojih je doslo dvadestih godina dvadesetog veka. Koristi se za oznaCavanje niza promena
tokom dugog vremena posle toga (ukljucujuci i Cuvene , Sezdesete”, kao 1 pretpostavku da se
ona joS uvek odvija) koje predstavljaju prevazilazenje tradicionalnog polnog morala.
Promene u ekonomiji (u smislu imperativa koji se postavljaju), emancipacija zena kroz
participaciju u radu, prodor znanja o ljudskoj seksualnosti, razvoj kontraceptivnih sredstava i
njihova masovna primena, zakonom dozvoljen abortus, emancipacija omladine 1 njihovo
osamostaljivanje, ¢ine seksualnu revoluciju/e mogu¢om (i nuznom). Seksualna revolucija
Sezdesetih je najviSe dobroboti i slobode u polnom ponasanju donela mladima i Zenama, a
samim tim Sto prepustanje polnim odnosima viSe ne zahteva obavezivanje u vidu braka, i
muskarcima (Ehrenreich 1983, prema Scott, 1998). Feministi¢ki pokret sedamdesetih je,
izmedu ostalog, doprineo prihvatanju ideje jednakosti izmedu polova i u polnim odnosima.
Kontracepcija 1 abortus su doprineli razvijanju predbra¢nih, vanbran¢nih veza, kao i
povremenih intimnih veza bez obaveza, ali 1 porastu vanbra¢nih rodenja (narocito kod
maloletnih majki) i razvoda. Dzeklin Skot (Scott, 1998) nabraja viSe studija koje dokazuju da
je oslobadanje polnog morala od tradicionalnih stavova povezano sa procesom sekularizacije
religije, odnosno slabljenjem tradionalnog religijskog autoriteta. Ranije, utradicionalnim
drustvima, moral je, sa opsteprihva¢enim koncenzusima o dobrom i loSem, spadao u sferu
javnog znacaja, iako se deSavalo da se li¢ni moral pojedinaca ne uklapa u stroga oCekivanja.
Seksualnost i porodica sada sapadaju u privatni domen zivota pojedinca. Dzeklin Skot (Scott,
1998) navodi studije koje pokazuju da su mladi skloniji da odbace tradicionalne norma
polnog morala, nego stariji (Harding, 1988; Thornton, 1989).

Ranija inostrana istrazivanja pokazuju da ljudi (doduse, zene u nesto vecem broju od
muskaraca) sve lakSe prihvataju predbracne polne odnose, ali ne i vanbra¢ne (preljubu), kao
ni homoseksualne odnose. Mada, druga istrazivanja, novija, sprovodena Sirom sveta ukazuju

da postoji trend prihvatanja homoseksualnog ponasanja u ve¢em delu sveta. Naime, sa vecim
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procentom ljudi koji odobravaju homoseksualno ponasanje, nego onih koji ga ne odobravaju,
osamdeset 1 sedam posto zemalja ispitivainh u projektu International Social Survey Program
(ISSP) u periodu od 1988. do 2008. zauzima kurs tolerancije prema homoseksualcima 1
njihovim brakovima, a u vise od polovine njih postoji trend rasta tolerancije. Generalno, pri
tome Zene pokazuju viSe razumevanja za homoseksualce, nego muskarci, kao 1 mlade
generacije u odnosu na starije, obrazovaniji ljudi u odnosu na manje obrazovane i manje
religiozni 1 u odnosu na religiozne, kao i stanovnici velikih gradova u odnosu na stanovnike

manjih naselja i sela (Smith, 2011: 1-7).

StaviSe, prema homoseksualnim odnosima Zene generalno (u kulturi zapada) imaju
blazi stav (Wellings and Wadsworth 1990., prema Scott, 1998.). Ovo se moze tumaciti
Cinjenicom da preovladujuéi tradicionalni model muskosti podrazumeva dominaciju
muskarca nad zenom (Carrigan et al. 1987, prema Scott, 1998.), dok model Zzenskosti
podrazumeva briznost i emotivnost u interpersonalnim odnosima (Duncombe and Marsden
199., prema Scott, 1998). Generalna tendencija je porast osudivanja neverstva, porast
odobravanja predbacnih polnih odnosa, 1 porast tolerancije prema homoseksualnim odnosima
odraslih osoba, bar kod ve¢ine mladih ljudi. Pri tome, u sekularnim drzavama, stavovi ljudi
prema predbracnom seksu, homoseksualnosti i preljubi su znatno tolerantniji, nego u
zemljama gde religija (narocito katoli¢ka crkva) ima jak uticaj (Scott, 1998). Jedna autorka
(Scott, 1998) u svom istrazivanju potvrduje da ni krajem proslog veka nije bilo dvostrukih
standrada u vezi polnog morala (onih stavki koje je ispitivala) kod zena 1 muskaraca, ali zna
da to ne zna¢i da se u svakodnevnici ne praktikuju upravo dvostruki standradi. * Stavovi o
polnom moralu i stvarno ponasanje subjekata ne moraju da budu konzistentni. Stavise, mogu
da se razlikuju. A 1 kada se ne razlikuju, tesko je odrediti §ta je uzrok, a Sta posledica. Sa
druge strane, stavovi, iako nisu indikatori ponaSanja, jesu vazni, jer su pokazatelji javnog
mnenja, koje je odstupnica za prosudivanje ponasanja, kao 1 zato S§to mogu da reflektuju
drustvene promene koje se dogadaju. Takode, javno mnenje ima uticaja 1 na donoSenje
zakona, poput onih koji se ti€u godina u kojima je stupanje u polni odnos dozvoljeno,

: 89
abortusa, razvoda 1 tsl.

88 The double standard in sexual morality is not evident in our data, which go back to the mid-1960s in the
United States and to the carly 1980s in Britain. The fact that people express similar attitudes towards the sexual
behaviour of men and women when it comes to pre-marital or extra-marital sex is important, but is no guarantee
that double standards do not still exist in practice” (Scott, 1998).

¥ Certainly, when it comes to sexual morality, there is likely to be quite a gulf between attitude and practice
and even when the two are related, it is not clear which causes which. The primary reason, however, why
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I na kraju treba pomenuti jedno od istrazivanja, koje ukazuje na priblizavanje
rezonovanja polova kroz transformaciju koja prati moderne moralne dileme (i ,,moralne
strategije”) vezane za brak i1 porodicu. Istrazivanje Ketlin Gerson (Gerson, 2002) u fokusu
ima speci¢fnu situaciju generacije mladih® na pragu odraslosti, koja je rasla u porodicama sa
otevima i majkama’' koji su ,,probijali led” polnih stereotipa, menjajuéi shvatanja o poslu i
porodi¢nom Zzivotu, a sada zive u drustvu sa mno$§tvom netradicionalnih porodi¢nih formi,
koje ozbiljno preispituje polne nejednakosti. Ona smatra da teznja (i mogucnost, i potreba)
zena za ekonomskom nezavisnos$¢u, kao i1 potreba (moguénost 1 teznja) muskaraca za ve¢im
uces¢em u roditeljstvu i partnerstvu u braku (pritisak da i oni postanu orijentisani ka brizi za
druge)’? stvaraju moralne dileme” (kako sve to posti¢i?), iz kojih proizilaze moralne
strategije polova. Dok drustvo, shodno ovoj moralnoj dilemi, 1 dalje deli ljude na muskarce i
zene na dve polne i moralne katergorije, izbor izmedu brige za druge 1 sledenja sopstvenih
potreba (interesa), tenzija izmedu porodice 1 posla, javnog 1 privatnog, nezavisnosti i
posvecenosti, kod mladih Zena 1 muskaraca rezultiraju trazenjem naina da se uravnotezi
sopstveni razvitak 1 posvecenost drugima. Oni pri tome ne mogu da se oslone na postejece
drustvene kategorije pola, jer su suvise rigidne da bi pruzile resenje, nemaju instuticaonalnu
podrsku od strane drustva, a susrecu se sa brojnim drustvenim preprekama u stvaranju polno-
neutralnih strategija. Zato se Greson pita: kako individue biraju izmedu potrebe za
nezavisnos§¢u 1 potrebe za izgradnjom relacija posvecenosti sa drugima?

Mladi razvijaju moralne strategije koje predstavljaju izazov tradicionalnim
shvatanjima pola, ¢ine¢i svojim identi¢nim aspiracijama granice pola nejasnim. Na primer,
oni’* veéinom ne smatraju da bi individua trebalo da bira izmedu porodice (posveéenosti) i
posla, ve¢ zele da te dve oblasti zivota ravnomerno izbalansiraju, ne odriucuci se ne jedne;
zele zajednicu u kojoj ¢e oboje privredivati, jer uvidaju prednosti; smatraju da su njihove
zaposlene majke imale bolju sliku o sebi nego nezaposlenje zene, pa su stoga bile 1 bolje

majke; isto tako visoko cene porodici posvecene oCeve (smatraju da oba roditelja da podrze

attitudes are important is not because they are indicators of behaviour, but rather because they help constitute
the climate of opinion against which behaviour is judged. In this way shifts in public attitudes undoubtedly
facilitate as well as reflect social change™ (Scott, 1998).

%0 deca polne revolucije” (,,children of the revolution™)

°1_roditelji polne revolucije” (,,parents of the gender revolution™) (Gerson, 2002)

°2 Pri tome treba imati u vidu da su oba pola u moguénosti da biraju partenere, kao i da slobodno ulaze u fluidne
ili kratkotrajne seksualne veze, da odlucuju o tome hode li uéi u brak i hoce li imati dece (Gerson, 2002).

> Moralne su stoga, $to drugi moralno procenjuju takve izbore, primoravajuéi nove generacije da izmene, ili
reprodukuju preovladavajuée moralne kodove (Gerson, 2002).

' Mladi odrasli u tradicionalnim domacinstvima su vise ambivalentni, i podeljeni u migljenjima po slede¢im
pitanjima (Gerson, 2002).
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decu 1 ekonomski, i u emotivnom smislu); mnogi mladi¢i (dve trecine ispitanih) postaju
skepti¢ni po pitanju tradicionalnog muskog identiteta izgradenog oko posla; razvod preko
plovine mladih ljudi ne smatra loSom opcijom, jer je bolje biti sam, nego sa loSim partnerom;
oni Zele trajnu vezu sa jednim partnerom, i imaju visoka ocekivanja u vezi nje (Zele balans
izmedu pozrtvovanosti 1 podrske, autonomije i deljenja), ali su 1 svesni da je to tesko postici.
Oni imaju iste ideale, ali razliite ishode prilagodavanja Cinjenici da ih nece doseci: ve¢ina
muskaraca (Sestorica od desetorice) preferira ,,modifikovani tradicionalizam” (raunaju¢i na
tradicionalne privilegije, sebe vide kao jedinog, ili glavnog hranioca porodice, dok od
partnerke ocekuju da obavlja pretezni deo poslova u domacinstvu), Zene su sklonije
autonomiji (pre nego §to bi dopustile da one same i1 njihova deca ekonomski zavise od
drugih). Medutim, 1 muskarci i Zene su velikim delom usvojili maksimu koja pokazuje njihov
stav prema moralnoj dilemi posve¢nost-samostalnost: Ako ne vodi§ ra¢una o sebi, ne¢e§ moci
ni o drugima.

U mnostvu istrazivanja, neka od njih pokazuju razlike u moralnosti dva pola, a neka
ih ne registruju (Sto se svakako donekle moze objasniti primenom razliito ,,nastelovanih”
metodoloskih instrumenata, Sto je ve¢ ovla§ napomenuto). U svakom slucaju, moze se
prihvatiti kao tano da mlade generacije nose veliki potencijal za spontano uravnotezenje
rodnih uloga 1 ravnopravan odnos medu polovima. Da li ¢e ove moguénosti realizovati, zavisi

pre svega od sociokulturnih uslova u kojima ¢e ziveti.
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6. LJUDSKA POLNOST: IZMEDU NAGONA I DRUSTVENE KONTROLE

O polu, rodu, rodnom identitetu pisano je detaljnije u poglavlju o polu i rodu. Ovde se
razmatra seksualnost kao karakteristika ljudi (polno privlaCenje izmedu njih), potreba za

njenom drustvenom regulacijom 1 pitanje da li se zenska i muska seksualnost razlikuju.

Seksualnost je prilicno ,,neuhvatljiv’ predmet za nau¢no proucavanje, jer je istrazivac
stalno na granici sa biologijom, 1 iako se od nje udaljava, uvek joj se vraca (Baret, 1983: 49).
Pod polnim nagonom se smatraju phisihicke i fizioloske pojave, koje dovode do ,,naklonosti
ka individui suprotnog pola, koja treba da dovede do spajanja sa tom osobom, uz specificno
uzivanje” (Nova enciklopedija seksologije: 439-440). Definicija data u Novoj enciklopediji
seksologije je problemati¢na, ako nista drugo, u delu koji se odnosi na ,,0osobu drugog pola”,
jer je iz raznovrsne prakse polnih odnosa jasno da osoba prema kojoj se javlja ,,naklonost” ne
mora nuzno da bude drugog pola, kao 1 ,specificno uzivanje”, Cija specifiCnost ostaje
nedokuciva, pa je definicija neta¢na i nejasna. Entoni Gidens smatra da su koncepcije rodnih
identiteta povezane sa seksualnim stavovima 1 sklonostima (Gidens, 2003: 116). Polne
orijentacije se se krecu u okviru razlicitih formi na skali od od iskljucive heteroseksualnosti,
preko biseksualnosti, do iskju¢ive homoseksualnosti. Danas postoji 1 naziv za osobe koje zive

. . .. . . . 95
izvan normi heteroseksualne patrijarhalne zajednice: kvir (queer).

Polnost je ljudima, kao 1 svom zivom svetu na planeti, data kao bioloska, univerzalna
karakteristika. Seks (od lat. sexus - pol), snosaj (lat. coitus) ili polni odnos oznafava ¢in
izmedu dve ili vise osoba u kojem dolazi do stimulacije polnog organa bar jedne od osoba.
Seks je za ljude prirodan, 1 neki ga smatraju ,,petim instinktom” (Kotb, 25). , Upravo kroz
seksualne odnose ljudi definiSu polove i1 njihove odnose, kao §to stvaraju smisao i vrednost
svih funkcija koje obavljaju”; uopste, seksualnost je toliko znacajan element ljudskog Zivota,
da se moze re¢i kako ga Citavog prozima, iako je samo jedan vid njegovog bivstvovanja

(Bovoar, 1982a: 32, 69-70).

> Isti termin se koristi za aktivizam i pokret, kao i za teorije koje propituju nametnute patrijarhalne norme,
trediciju i obicaje, a afirmi$u licnu kreativnost u osmisljavanju sopstvene kulture, seksualnosti i Zivotnih uslova
(Re¢nik rodne ravnopravnosti : queer: 127-128).
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Kod svih zivih bica sa polnim dimorfizmom postoji privla¢nost izmedu polova, Ciji je
cilj produzetak vrste. Oto Vajninger stoga piSe o prirodnom zakonu polne priviacnosti:
,Seksualno uvek teZi da sjedine potpuni muskarac (M) i potpuna Zena (Z), iako je to M i Z u
svakom pojedina¢nom slu¢aju u nejednakoj srazmeri raspodeljeno na ove dve nejednake
jedinke” (Vajninger, 1938: 50). Dakle, ako individua sadrzi odredenu koli¢nu muzastvenosti,
zenstvenosti ¢e u njoj biti onoliko koliko joj nedostaje ove prve, i obratno, a data osoba Ce
traziti upravo svoju idealnu ,.dopunu”: onu, koja sadrzi ono §to njoj nedostaje u srazmeri u
kojoj joj nedostaje — svoj polni komplement. Pri tome, estetika ne igra neku ulogu, smatrao je
on. Takode, bio je uveren, posto je po sredi prirodni zakon, da najzdravije potomstvo potice
upravo iz veza u kojima postoji intenzivna polna privlatnost izmedu roditelja® (Vajninger,

1938: 66).

Polni nagon je manifestacija jedne od bioloskih potreba ljudske vrste (hrana, kiseonik,
voda, odredena temperatura, izlu€ivanje viskova iz organizma, san, aktivnost). Bioloske
potrebe imaju znaajnu ulogu kao pokretacka sila u ponasanju Coveka. Pojava bioloske
potrebe oznacava da je u organizmu nesto suvisno, ili u nedostatku, sto dovodi do aktiviranja
organizma u cilju uspostavljanja homeostaze, odnosno ravnoteze. Ta pojava je tenzija:
dozivljena potreba. Potrebe koje se automatski zadovoljavaju (kao potreba za kiseonikom) ne
postaju motivi, a potrebe za Cije je zadovoljenje potreban odredeni objekat 1 nacin postaju
bioloski motiv (Rot, 1973: 217). Nacini zadovoljenja ovih potreba nisu apsolutno dati, ve¢ se

menjaju i uce kroz socijalizaciju bioloskih potreba.

Ljudska seksualnost je komplikovana 1 kompleksna meSavina bioloskih i fizioloskih
Cinilaca, psihic¢kih i socijalnih uticaja, kulturnih 1 istorijskih nasleda (Buloh 1 Buloh, 2004:
12). Ona se moze posmatrati 1 proucavati (i treba), ne samo kroz presek raznolikih oblika
pojavnosti, ve¢ 1 kao kulturom oblikovan uzajamni odnos izmedu oblika subjektivnosti, vrsta
normativiteta i podrucja znanja. To su ,tri ose” oko kojih se iskustvo polnosti obrazovalo:
pojedinci se prepoznaju kao subjekti seksualnosti kroz odredene njene oblike (iskustvo),
vlasti na odreden nain ureduju njegovu primenu i znanja koja se uvecavaju 1 utiCu na
prethodno navedena dva faktora (Fuko, 1988a: 8). Iv Levin, koja prevashodno tvrdi da je

moguce polnost proucavati izvan drustvenih okvira, posto smatra da je seksualnost moguce

% To je, po njemu, razlog $to narod uglavnom blagonaklono prihvata ,.decu ljubavi”. Ovaj blagonakloni stav
potvrduje 1 naSa narodna poezija, kroz Cesto ponavljan motiv: brat nalazi sestru sa vanbarnim detetom, ali
ga usvaja, ili posreduje da se obavi vencanje (Kosti¢, 1987: 157-163).
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proucavati izvan okvira porodice ili polozaja Zena, i odvojeno od ekonomskih, politickih 1
uopste — drusStvenih okolnosti (Levin, 2006: 42-44), ve¢ na sledecoj stranici svoje knjige
uvida da srazmere individualnih razlika u polnom zivotu ljudi upucuju na €injenicu da je isti
u najmanjoj meri ureden instinktima. Ona piSe: ,,Osim svesti o seksualnosti 1 nekoliko
fizioloskih konstanti ne postoji niSta univerzalno u vezi sa ljudskom seksualnoscu.
Kopulativne metode, izbor partnera, psiholosko stanje ucesnika, duhovne implikacije njhivog
sjedinjenja, kao 1 drustveno okruzenje i ciljevi seksualnog kontakta razlikuju se kako medu

pojedincima tako 1 medu kulturama” (Levin, 2006: 52).

Polni nagon je taj, koji stvara tenziju i potrebu da se ta tenzija razresi, a organizam
dovede u homeostazu seksualnom aktivnoSéu. Medutim, velike su razlike u nacinu
zadovoljenja polnog nagona u razli€itim drustvima. Pre svega, faktori koje ¢ine osobu
seksualno privlaénom su socijalno uslovljeni, navodi Nikola Rot: da li ¢e privlacna biti osoba
istog, ili suprotnog pola (kao u staroj Grckoj); da li je privlana zena vitka 1 nezna, ili snazna i
sa viSkom kilograma; da li je postoji incest tabu, ili ne (kao u starom Egiptu); da li ¢e
inicijativa do¢i od Zene, ili od muskarca (u veéini drustava); da li je predbra¢no iskustvo
pozeljno, ili zabranjeno... Zato on zakljuCuje, Sto je veoma bitno za ovaj rad, da sam
fizioloski mehanizam ne moze da objasni ni javljanje, ni zadovoljenje seksualne potrebe kod
Coveka, ve¢ da u tome bitnu ulogu igraju socijalna 1 psiholoska komponenta, koje zajedno sa
njime oblikuju seksualni motiv (Rot, 1973: 219). Dakle, seksualno ponaSanje trpi snazan
uticaj drustva, StaviSe, ono je: ,,samo po sebi vid socijalnog ponasanja, kao §to 1 podstiCe na

razne oblike interakcije 1 raznovrsne interpersonalne odnose...” (Rot, 1973: 220).

Nema mnogo autora koji bi pridali istorijsku vaznost polnim odnosima i koji bi, kao
Rej Tanahil (Reay Tannahill), pokusali da rekosntruiSu daleku istoriju polnih odnosa,
nalaze¢i u njoj ,,okidace” za neka vazna istorijska deSavanja. Na primer, on tvrdi da je (iako
ne moze da pretpostavi sa sigurnoscu kada se to dogodilo) otkrice novog polozaja u polnim
odnosima, polozaja licem u lice, izmedu ostalog, pokrenulo estetske teznje bitno razli¢ite od
onih pre toga, ako 1 da je, izmedu ostalog u€inio zenu podloznu prisilnom polnom odnosu
(Tanahil, 1981: 21). Takode nas uverava da se periodi prenaglasavanja polnosti u drustvima
ne podudaraju toliko sa periodima obilja u njima, koliko sa periodima ,proSirenog odsustva
drustvenog cilja” 1 navodi primere od carskog Rima, Indije i Kine, do kasne viktorijanske
Britanije 1 kasnog dvadesetog veka: ,kada se Cinilo da nema vise svetova koji bi se mogli

osvojiti, da nema viSe bitaka koje bi se mogle izvojevati — polost je sticala nesrazmernu
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vaznost” (Tanahil, 1981: 406). Iv Levin takode potseca da su Engels i Bebel povezivali 1
preteranu represiju seksualnosti 1 preteranu slobodu sa eksploatatorskom strukturom drustva
(Levin, 2006: 50). Smenjivanje moralnog 1 seksualnog puritanizma 1 perverzija je redovno 1
ritmi¢no, oni se medusobno dopunjuju

(Ale€kovi¢-Nikoli¢, 2001: 174).

u dubokoj zavisnosti odrzavaju i jedno drugo neguju

2

Tanahil skre¢e paznju na Cinjenicu da su sva drustva poznata istoriji imala potrebu da
kontroliSu polnost svojih ¢lanova u odredenoj meri: regulisanjem polnih odnosa (na primer:
nad porodicom kao jezgrom socijalizacije i efikasnim stabilizatorom drustva. Ova tendencja
za kontrolom je ucinila da svetovni 1 verski zakoni uvek budu tesno isprepleteni, 1 da polni
moral postane ,,svrsishodan mit $to je proizveo vise osecanja krivice 1 patnje no ma koji drugi
vid ljudskog ili bozanskog zakona” (Tanahil, 1981: 409-410). Po njegovom misljenju, tek je
seksualna revolucija sedamdesetih godina proslog veka, izmedu ostalog, ucinila da intimni
aspekti polnog zivota budu preneseni iz podruja javnog u privatno. Ove tendencije za
kontrolom je svesna i Levin, ali ona dodaje da je norme polnog opstenja nemoguce nametnuti
,,0dozgo” u slu¢aju da se one ve¢ ne uklapaju u standarde zajednice (tako je, na primer,
pravoslavna teologija veé postojeéim pravilima samo nametnula BoZiji autoritet). Stavise,
pravila su korisna, posto doprinose stabilnosti porodice, pa time i1 zajednice (Levin, 2006:

71).

Polni nagon i nagon samoodrzanja upravljaju zivotom, odrzavajuci vrstu i jedinku
(Velde, 1935: 23). On sluzi razmnozananju, ali se od te svoje funkcije diferencirao kada su
ljudi u pitanju, preobrazen je, kulturno preoblikovan i veoma mocan. Cesto mu se pridaje
mo¢ oblikovanja kulture, ali 1 obrnuto (kultura nastaje da bi obli¢ila libido). Upravo polni
nagon determiniSe Citave civilizacije, odredujuéi etiku, ekonomiku, umetnost itd. (Nova
enciklopedija seksologije: 439-440). Pitanje da li ovu tvrdnju treba prihvati u ovakvom
obliku. U svakom sluaju otvara novi dikurs. Covek svakako postaje ljudskim bicem, izmedu
ostalog, uce¢i da potisne, sublimiSe, preusmeri, iskoristi i polni nagon i zadovolji ga na
odredene, drustveno prihvatljive nacine. Da je zadovoljenje polnog nagona drustveno

posredovano, potvrduju i njegova izopacenja.

Na primer, iako to ne bi trebalo da se dogada (posto polnost ima 1 eti¢ku, i erotsku
dimenziju), seksualnost ima i komercijalno znaenje: upotrebnu i prometnu vrednost, i ¢esto

se koristi kao roba (proizvodi se, razmenjuje 1 trosi/kupuje). Ovo se deSava na makro-nivou,

115



ali Cesto 1 pojedinci sami tako pristupaju svojoj polnosti, koristeci je za ostvarivanje ovih ili
onih ciljeva’” (Lali¢ i Keetovi¢, 2009: 19). Takode, i kod nekih vrsta Zivotinja postoje
pravila parenja, a u slucaju Coveka, njegovo drustvo tezi da kanaliSe, usmeri 1 ograni¢i njene
manifestacije. Feminizam je razotkrio politicki karakter seksualnosti, odnosno nejednaku
koli¢inu mo¢i ulesnika u polnom odnosu. UopSteno, seksualni odnosi imaju politicki
karakter, posto se odvijaju u drusvu, kao vid drustvenih odnosa’ (Baret, 1983: 49-50). Sa
jedne strane, autoriteti su nastojali da propisuju odredene oblike polnog zivota, a sa druge je

stvarno ponasanje ljudi u konkretnom vremenu 1 prostoru.

Sam termin ,seksualnost” se pojavio pocetkom devetnaestog veka, i ustalio se sa
uvecanjem naucnog fonda saznanja o reprodukciji 1 ponaSanju vezanom za nju,
uspostavljanjem normative (sudske, verske, zakonske, zdravstvene...) 1 osve§¢ivanjem
subjekata polnih odnosa o njima (Fuko, 1988a: 7). Nepristrasno prou¢avanje polnosti, bez
normativnih ciljeva i1 propisivanja moralnog kodeksa koji uz nju pristaje, moze se vezati tek
za dvadesti vek (Levin, 2006: 27). Takode, usled potrebe drustava da kontroliSu nagon svojih
¢lanova u teznji za utvrdivanjem stabilnosti, tek u savremenim drus§tvima polni zivot u svojim
intimnim aspektima u velikoj meri postaje stvar privatnih preferencija i izlazi iz sfere stvari
od javnog znacCaja. Narocito je u drustvima strukturiranim porodi¢nim jedinicama (kao §to su
bila 1 Slovenska, pre prerastanja u drustveno slojevite drzave) polno ponaSanje imalo javni

znacaj (Levin, 2006: 46).
Jedna od posledica drustvene kontrole nad polnoscu je 1 polni moral.

Cini se da se polnim moralom bavi viSe nauka, ali da po tom pitanju izmedu njih
(sociologije, psihologije, pedagogije, antropologije, medicine...) ne postoji znacajnija
interdisciplinarna saradnja. Moguce je izdvojiti tri velike teorijske paradigme u proucavanju

seksualnostu u drustvenim naukama. To bi bile: kulturni determinizam, kros-kulturalna

" Otuda i pravo na sintagmu ,,seksualna cksploatacija”, koja podvla¢i jo§ jednu bitnu &injenicu: Zrtve su
najéesce zene 1 deca, a korisnici muskarci, $to takode svedoci o neravnomernoj raspodeli druStvene moci
(Lali¢ i Kesetovi€, 2009: 19). Tipian nacin za ugnjetavanje je seksualna zloupotreba zena koju treba
sagledati u kontekstu scksualne politike muske suprematije, u korist muske teznje da kontroliu biolosku
reprodukciju.  Seksualnu praksu, ovako posmatranu, otrivamo kao jo§ jedno polje u kome se pokazuje
sistematska nejednaka raspodela snaga izmedu Zena i muSkaraca (Baret, 1983: 51-52).

* Natin na koji je biologka reprodukcija ljudi uklju¢ena u drustvene odnose moZe se smatrati politickim, a
ne biloskim pitanjem. Veza izmedu biloske reprodukcije i seksa je drustveno funkcionalna ,,u okviru
ideologije muskosti i Zenskosti koja reprodukuje subjekte sa drustveno izgradenim polom, i nju treba
razmatrati u jednoj $iroj analizi drustvenog okvira scksualne prakse™ (Baret, 1983: 80-81).
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antropologija 1 evolutivna psihologija. Kulturni determinizam prepostavlja da se i polno
ponasanje, kao i1 svako drugo, uci kroz proces socijalizacijalizacije u odredenoj kulturi, pa
otuda toliko raznolikosti od kulture do kulture. Kros-kulturalisti polaze od pretpostavke da
odredeni vid ponasanja ili verovanja predstavlja odgovor drustva na neki problem, to jest —
nain njegovog resavanja, pa se tako mogu nalaziti 1 brojne sli¢nosti u razliitim kulturama
koje se susrecu sa sli¢nim izazovima. Evolutivni psiholog je uveren da svako ponasanje u
vezi sa seksom ima korene u biologiji, te da se mogu uociti pan-humani seksualni impulsi
sirom razliCitih kultura, koje lokalne okolnosti samo oblikuju da bi se jedinke uspesnije
razmozavale. Zabrana predbracnog polnog odnosa devojkama stoga proizilazi iz visokog
vrednovanja nevinosti u datoj kulturi. Sa druge strane, ista ova zabrana bi mogla biti jedan
od nalina borbe sa prevelikim natalitetom, tako Sto porodica brine o tome da devojka ne
moze da ostane u drugom stanju pre braka, jer ne Zeli da se stara o vanbra¢nom detetu.
Takode, objasnjenje bi moglo da lezi i u evolutivnoj ¢injenici da bi majci bilo teze da sama

podize dete, nego sa ocem deteta, koji se na to obavezao brakom (Broude, 2003: 177-178).

U sociologiji, seksualnost se moze sagledavati sa viSe stanovista. Njih tri predstavlja
Misel Baret (Michéle Barrett): ekonomizam, koji bi povezao forme izgradnje muskosti i
zenskosti, kao 1 oblike polne prakse sa odredenim nacinom drustvene reprodukcije (u smislu
drustveno-ekonomske formacije), stanoviste represije prirodnih potreba od strane drustva i sa
stanoviSta seksualnosti kao ideologije, koje polazi od pretpostavke da su polni identitet i
ponaSanjanje nauceni (Baret, 1983: 55-67). Medutim, ona postavlja pravo pitanje: da li je
seksualnost odredena rodom? Postoji li veza izmedu steCenog rodnog identiteta i polne
prakse? Ona smatra da je na ovom polju najplodniji interakcionisti¢i pristup. Takode, veruje
da postoji ,,preklapanje” izmedu polnog identiteta, erotizma i seksualne orijentacije, ali ne i
da se identitet pola , mehanicki iscrpljuje” u seksualnom ponaSanju. Pojava polne travestije,
muskog mazohizma, homoseksualnosti 1 uopste raznolikosti sekualne prakse ne dozvoljavaju
takve pretpostavke (Baret, 1983: 69). Baret piSe: kako , Treba nastojati da se povuce razlike
izmedu identiteta pola i seksualne prakse; da treba odbijati svaku direktnu vezu izmeju
muskosti 1 zenskosti 1 ‘prirodne’ orijentacije na heteroseksualnu genitalnu seksualnost, ve¢ i
izmedu drustveno izgradenih identiteta muskosti i Zenskosti i njihovih pretpostavljenih
posledica na seksualno ponaSanje.” Ona uvida da izmedu datih kategorija postoji veza, u
smislu da drustvo uspostavlja 1 reprodukuje muskost i zenskost, kao 1 njima ,,svrsishodne”
forme erotizma (i sankcije za njima suprotne, narocito nereproduktivne seksualne aktivnosti),

ali ne dozvoljava mogucnost da je seksualno ponasanje na taj nafin u potpunosti odredeno
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(Baret, 1983: 72). Baret zakljuCuje da identitet roda, seksualnu i reproduktivnu praksu treba
razdvojiti kao analiticke elemente (Baret, 1983: 77). Sa druge strane, u praksi, oni su

nerazdvojivi i €ine jedinstvenu celinu.

Tako mozemo procitati da “nema idealne telesne ljubavi, kad duse u ljubavi ne
pripadaju jedna drugoj”. Isto tako, neposredni cilj polnog sjedinjenja je mogucnost
izrazavanja za popuno stapanje dva bica - supruznika (Velde, 1935: 197). Velde, iako
insistira na potrebi da oba ucesnika u polnom aktu dosegnu zadovoljenje 1 opisuje nacine na
koje je to moguce posti¢i (a da nisu u kontradikeiji sa moralom, to jest religijom, posto 1 sam
smatra moralnim ono §to je Bog propisao kao dobro), u skladu sa shvatanjima svoga
vremena, odobrava jedino polno opstenje u braku 1 iz ljubavi (Velde, 1935: 351). Medutim,

izgleda da ni seks ne znaci isto za muskarca i zenu.

6.1.Da li polovi razlicito dozivljavaju svoju polnost?

Psiholozi uzimaju za Cinjenicu da seks za zene 1 muskarce ima razli€ito znacenje.
Psihoanaliti¢ari, kao §to je pomenuto, naglasavaju da kod Zena koncentracija libida prelazi sa
zone klitorisa na vaginalnu, dok je kod muskarca konstantna u penisu. Simon de Bovoar
isti¢e da pubertet deCacima donosi slobodu i 1 spontano agresivno ispoljavanje nagona,
poistovecivanje sa sopstvenim telom, a devojkama nelagodu, trpljenje i1 skrivanje potreba.
Zato je erotizam mladi¢a, kao uzbudenje koje ga nagoni ka objektu Zelje, u suprotnosti sa
ljubavlju za samoga sebe, dok je devojka, naucena na pasivnost i skrivanje, koja samu sebe
ve¢ percipira kao 1 Sto €ini njena okolina — kao objekt - sklona autoerotizmu (Bovoar, 1982b:
95). Kasnije, sam ¢in pobuduje razliCitu vrstu zadovoljenja kod muskarca 1 zene. Uopste,
zenska seksualnost je, prema Simon de Bovoar mnogo sloZenija nego muska, pa je i za njeno
zadovoljenje potrebno da se steknu psihofizi¢ki uslovi koje ona naziva ,,saglasno$¢u Citave
jedinke”. Prirodna posledica odnosa, trudnoca, ako do nje dode, pogada fizicki iskljucivo
zenu, donose¢i dvostruka osecanja: istovremeno je obogacenje i oSteCenje zeninog tela i
zivota. Takode, patrijarhat namece potrebu da Zena pripadne samo jednom muskarcu, to jest,
da u brak ude ,neokrnjena”, nedeflorisana. Cin defloracije je za Zenskog u&esnika u odnosu
najcesce bolan, dok muskarac ne mora ni da ga bude svestan (Bovoar, 1982b: 138).

Vajninger se poziva na klasifikaciju analitickih momenata nagona Alberta Mola: nagon
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detumescencije je posledica ,0sec¢anja zlovolje” usled nagomilanih zrelih polnih Celija, a
nagon kontrektacije je potreba za telesnim dodirom osobe koja je ,uzeta za seksualnu
dopunu”. I dok muskarac poseduje oba nagona, kod zena se prvi ne javlja, ve¢ samo kod njih
(Vajninger, 1938: 124). Danas se zna da polovi na razli€it na¢in dozivljaju vrhunac polnog

odnosa. Ali, §ta nam o ovome porucuje biologija?

Cesto se pretpostavlja da su ljudi kroz davnu, nepisanu istoriju, praktikovali
poligamiju. Inace, ljudska Zenka, za razliku od Zenski ostalih sisara (osim gibona), nije
podlozna estrusnom ciklusu, koji parenje omogucava samo u trenucima kada ¢e do¢i do
zaceCa, ve¢ menstrualnom. Za ljude, polni odnos je mogu¢ bez obzira na plodne dane Zene.
Ovo prakti€no zna¢i da muzjak moze da ima samo jednu parterku, jer mu je ona uvek
dostupna za parenje, $to u stvari znaci — moguénost monogamije. Sa druge strane, kod ostalih
zivotinja, muzjak mora da odgovori potrebama za parenjem svake zenke u plodnim danima
(Tanahil, 1981: 23-24). Medutim, za monogamiju, koja je kod ljudi nastupila posle dugog
(pretpostavljenog) perioda poligamije, postoji i drugo objasnjenje. Naime, priroda svakog
bi¢a na planeti, pa i ljudskog, je ustrojena tako da tezi prenoSenju svojih gena na sledece
generacije, kao glavnom cilju svog postojanja. Saradnja oba roditelja u podizanju potomka
povecava verovatnocu da ¢e potomstvo doziveti zrelost 1 preneti gene dalje (Tanahil, 1981:
26). Evolucionizam, dakle, daje uvid u najmanje dve strategije uspesnog prenosenja
genetskog materijala za ljudsku vrstu: §to viSe potomaka, od kojih ¢e neki sigurno preziveti
(Sto je bioloski ostvarivo samo u poliginiji), ili ograniCeni broj potomaka, Ciji ¢e se opstanak

obezbediti pojaCanom brigom roditelja o njima.

Zanimljivu teoriju o evoluciji Coveka, koja se zasniva upravo na seksualnom
dimorfizmu Coveka, razvio je Jovo TosSevski. On smatra da je ljudska evolutivna strategija
zasnovana na psihoseksualnoj manipulaciji zenke nad muzjakom 1 interpolnoj borbi unutar
same vrste veoma uspeSna i jedinstvena na planeti (ToSevski, 1989: 174-175). U ovom
smislu, presudan je momenat kada je judska zenka postala sposobna za parenje bez obzira na
sezonu 1 plodne dane, i1 lepa, odnosno, vizelno privlaéna muzjaku, zahvaljuju¢i kozi bez
maljavosti i oblinama, kao 1 uspravnom stavu, koji je, sa jedne strane, istakao polne atribute,
a ucinio polne organe skrivenima i teSko dostupnima (Sto naziva zenskom morfoloskom
kontroverznoscu). Ovo je osnova za manipulaciju zenke nad muzjakom, pos§to on mora da
osvoji njenu saglasnost da bi doslo do polnog odnosa, na koji ga njena pojava stalno podstice.

Sa druge strane, zenski um je evolutivno nadmo¢niji od muskog, te ona ume da uslovljava
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muskarca, koriste¢i svoju seksualnost da ostvari uticaje na njega u ostalim sferama Zzivota.
Ovaj ,lebdeci psiholoski polozaj” muskarca je postao motivacijski podsticaj koji je ucinio da
muskarac razvije svoju umesnost na svim poljima delanja, koja nemaju veze sa seksualnoscu,
ali je ta umeSnost upravo njome uslovljena, te je sav Covek pretvoren u seksualno bice, sa
zenom kao pokretatem i1 vodom seksualnosti. Drugim re¢ima: ,,Zena je zapalila civilizacijski
(TosSevski, 1989: 26-32, 42, 47). Interpolna borba je posledica evolutivnog principa selekcije,
ali se odvija unutar vrste — izmedu polova, prvenstveno u vidu duhovne interakcije. Ona se
sastoji u Zeninom seksualnom izazovu muskarcu, da bi njegova seksualna namera postala
fiksirana za nju, 1 od muskog odgovora, odnosno odbrane od njene teznje. U ovoj borbi nema
vidljivih pobednika, posto, iako uvek zena trijumfuje, muskarac ostaje u iluziji da je u
prednosti, §to je pseudodominatio masculina — lazna muska dominacija (ToSevski, 1989: 42-
48). Interpolna borba je borba za plasiranje vlasti kroz seksualnost, pa ToSevski tu
dominaciju naziva biovlast-seksualnost 1 smatra je genetski uslovljenom (ToSevski, 1989:
90). U stvari, polna psihologija zene 1 muskarca je toliko razli¢ita, da ToSevski smatra kako
se sa pravom moze govoriti o psihologiji Zzene i muskarca, o muskom i zenskom egu, pri
¢emu je zenski sadrzajniji 1 bioloski znacajniji od muskog (Zenskim egom dominira biovlast-
seksualnost, a muskim — seksualno uslovljen nagon zastitnistva), te ga je oblikovao na svoj
nacin 1 za svoje polje delovanja. Dakle, zena je stvorila naSu vrstu onakvom kakva jeste

(Tosevski, 1989: 134-140).

Psiholozi, pak, uslovno izdvajaju dve grupe teorija koje objasnjavaju razlike u polnom
ponasanju dva pola: bioloske i enviromentalistiCke. Prve tumace razlike izmedu muskih i
zenskih polnih uloga bioloskim faktorima, to jest - uslovljeno§¢u nastalom tokom evolucije.
Bioloski seksualni dimorfizam i dibiohemizam se smatraju osnovom za razli¢itu bioloske
kontrole seksualnog ponasanja Zena i muskaraca. Zenska seksualnost, prema ovakvim
teortetiCarima, ima primarno reproduktivnu (bilosku) funkciju. Enviromentalisticke (poput
bihevioristicke) teorije naglasavaju znac¢aj ucenja kulturom uslovljenih polnih uloga od ranog
detinjstva, te da se razli¢ito polno ponasanje sti¢e u tom procesu ucenja. ,,UCenje seksualnih
uloga je socijalno kontrolisano, a ostvaruje se posredstvom primarne porodice, religije, nauke
(obrazovanja), etike, obiCaja, pisanih i nepisanih normi. Uticaj sociokulturalnog pritiska na
seksualno ponaSanje prevashodno je u sluzbi reprodukcije 1 opstanka vrste (bioloski
kontrolisan), usmeren ka kontroli radanja, adekvatnoj primarnoj i1 sekundarnoj socijalizaciji

individua. Time se obezbeduje usvajanje mehanizma kontrole seksualnih i agresivnih
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impulsa, kao i sticanje seksualne svesti i odgovornosti ¢lanova drustva prilikom stvaranja
potomstva kojem je neophodno pruzanje adekvatne nege, paznje i ‘evolutivno o¢ekivanih’
iskustava” (Stankovi¢, Zdravkovié, Trajanovié i Zikié, 2001: 210-211, 213). Istrazivanja
na$ih psihologa pokazuju da drustvene okolnosti bitno utiCu na formiranje stavova o
seksualnosti 1 seksualnim ulogama polova. Medutim, pokazuje se da stavovi nemaju sustinski
uticaj na sam ,.obrazac seksualnog ponaSanja”, pa se vazne razlike izmedu polova u njemu
pripisuju biloskim faktorima®, a razlike unutar polnih grupa (koje su podlozne oblikovanju
usled seksualne istorije ispitanika, dimenzija liCnosti, emocionalnog profila, stavova i socio-
demografskih varijabli) faktorima okruZenja (Stankovi¢, Zdravkovi¢, Trajanovi¢ i Ziki¢,
2001: 217-218).

Malo drugacije rezultate dalo je drugo istrazivanje nasih psihologa (Dini¢ i Knezevic,
2009), koje je pokazalo da je pre svega licnost ono Sto determiniSe seksualno ponasanje, 1 to
nezavisno od pola (ili se bar ne moze u potpunosti objasniti polnim dimorfizmom), i ¢ini ga
predvidljivim. Uz to, pokazalo se da je priroda povezanosti dimenzija seksualnog ponasanja 1
osobina li¢nosti je vrlo slicna kod oba pola. Naime, dobro adaptirane liCnosti, sa
funkcionalnom strukturom li¢nosti imaju bogatije i zdravije'” seksualno iskustvo, i obrnuto.
Ovo vazi za oba pola, sa bitnom razlikom da seksualni profil dobro adaptiranog muskarca
ukljucuje 1 vece ucesce neobaveznog seksualnog iskustva, a kod zena je obrnuto. Takode, kod
zena je povezana nerestriktivna seksualnost sa psihopatskim osobinama li¢nosti. Autori
smatraju da se ovako utvrdene relacije samo donekle mogu objasniti razlikama u seksualnim
strategijama muskaraca i zena (kod muskaraca se ona povezuje sa vecim ulaganjem u
oplodnju, a kod zena sa seksualnom vernos¢u u cilju obezbedenja partnera za ulaganje u
potomstvo (Buss, 1998; Buss and Schmitt, 1993, prema Dini¢ 1 Knezevi¢, 2009: 367).

Cini se, na kraju, da je moguée zakljuditi sledeée: reprodukcija jeste kategoricki
imperativ seksualnosti, vrhovni zakon prirode koji kontroliSe seksualno ponasanje, ali
komunikacija izmedu partnera daje nagonskom ponasanju ljudskost (Zdravkovi¢ i1 Petrovic,
2006: 25). Sve ovo za sociologa znaci da je formiranje li¢nosti, pa i njenog polnog identiteta i

seksualnog ponasanja, proizvod, kako bioloskog nasleda u potencijalima (razli¢tog za

% Svakako, i verovatno¢a uspeha bilogke reprodukcije uti¢e na razlike medu polovima, to jest na njihovo
reproduktivno pona$anje (taktike), ali ima gledista da je uticaj hromozoma i hormona uvek u interakciji sa
okruzenjem. Tako u vrstama u kojima je najproduktivnija taktika razmnozavanja briga o potomstvu sa
stalnim partnerom, muzjaci i zenke medusobno li¢e, dok u onima gde je, sa evolutivne tatke gledista,
.isplativije” da se muzjak pari sa viSe Zenki (kao kod sisara), dok su one ,,specijalizovane” za odgajanje
potomstva, postoje bitne razlike ¢ak i u izgledu muzjaka i Zenki (Low, 2003: 28).

1% Prageno nizim nivoom seksualnog fantaziranja, kao i nizom sklono$¢u parafilijama (patologkim seksualnim
ponasanjima).
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muskarce 1 zene), tako 1 objektivno datog drustvenog okruzenja, kao 1 subjektivnih
karakteristika pojedinca, to jest: njegovih osobina, njegovog odnosa sa roditeljima (odnosa u
porodici, uopste), odnosno primarnim i1 sekundarnim socijalizatorskim grupama kao
posrednicima izmedu drustva 1 individue, njegovog jedinstvenog zivotnog iskustva...

I pored znacaja koji ljudska seksualnost ima za drustvo, drustveni znacaj seksualnih
odnosa medu polovima je marginalizovan i nedovoljno rasvetljen (Kandido-Jaks$i¢, 1999:
171). Ovaj rad je pokuSaj doprinosa sociologiji upravo na ovom polju: analizi drustvenog

aspekta polnih odnosa.

6.2. Kratak istorijski pregled odnosa izmedu polova

Moguce je da muskarac kroz istoriju dugo nije bio svestan svoje telesne uloge u
proizvodnji dece'®’, i da je ovo saznanje stekao tek sa razvitkom zemljoradnje, posle deset
hiljada godina pre nase ere. Kao dokaz mogu se uzeti i brojni mitovi ,,primitivnih” plemena o
zaceCu. Ovakvo neznanje, koje bi iskljucivalo pojam , mog sina”’, je moglo da omoguci
dominaciju zene u primitivnim drus§tvima, a moguce je 1 da matrijarhat nikada nije postojao.
Moguce je da su do neolitske revolucije Zena i muskarac imali isti status'®?, ali je muskarac
postao gospodar, uveren u sopstvenu nadmoénost, putem genetskog prilagodavanja koje je
uslovljeno usmeravanjem muskarca (nizom koincidencija?) na raznorazna prakticna otkric¢a

tokom neolitske revolucije, dok je Zena ostala usmerena na , neposredne realnosti” (Tanabhil,

1981: 17).

Zene su loije u percepciji prostora, procenjivanju razdaljine, ali vide bolje pri losijem
svetlu, 1 imaju bolji sluh od muskaraca. Ovo je u lovackom drus§tvima davalo prednost
muskarcima — lovcima kao opskrbljiva¢ima, dok u lovacko-sakupljackim drustvima mozemo
da pretpostavimo da su zene podjednako doprinosile u odrzavanju zivota svojim radom.

Medutim, muskarac vremenom, u neolitu postaje pastir, a zena ratarka, 1 Rej Tanahil u ovoj

19" Tek u sedamnaestom veku, sa pojavom mikroskopa su zapadnjacki naucnici otkrili da u semenoj te¢nosti
zive spermatozoidi, a u devetnaestom je dokazano da je dovoljan jedan spermatozoid da oplodi jajaSce (Tanahil,
1981: 327).

192 Ubijanje Zenske dece u davnoj istorji ljudskog roda nije posledica mizoginije, ve¢ verovatnije &injenice da su
muska deca imala manje Sanse da prezive, kao i toga da je, u uslovima kada nije bilo sigurno da ¢e hrane biti
dovoljno, Zensko dete predstavljalo buduéeg proizvodaca dece (Tanahil, 1981: 37).
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promeni vidi bitnu prekretnicu u odnosima zena i muskaraca, ali otkri¢e gajenja useva 1 stoke
je promenilo, ne samo obrasce ljudskog postojanja, vec i ,,vaskoliko lice Zemlje 1 Citav zivot
na njoj”. IroniCno, ali za otkrice gajenja biljaka je verovatno zasluzna zena, koja je, kao
sakupljacica, mogla da shvati obrasce razmnozavanje bilja. Gajenje bilja je, opet, omogucilo
proizvodnju dovoljnih koli¢ina hrane za gajenje zivotinja, Cije pocetke nalzimo oko devet
hiljada godina pre naSe ere. U ratarskim druStvima, muskarac, koji se bavio zivotinjama, a
koji je upregao vola i zaorao zemlju, time je potvrdio da je u zamljoradnji bolji od Zene 1
preuzeo najvazniji deo posla od nje. U pastirskim druStvima, Zena je bila vlasnistvo, ba§ kao

zivotinje (Tanahil, 1981: 32-52).

Rej Tanahil smatra da su muskarci-stoCari upravo bavec¢i se Zzivotinjama shvatili
negde u ranom neolitu, svoju ulogu u stvaranju potomstva. Ovo, kao 1 Cinjenica da su, posle
otkrica ratarstva, sva vazna otkri¢a bili muski poduhvati, u€inila je muskarca dominantnim 1
samouverenim. Polna sloboda zene je sve viSe ograniavana, jer je muskarac zeleo da ima
,,SVog sina” (za Sta je potrebna ,,svoja zena”), dok je muskarac mogao da ima 1 viSe zena. U
prvim civilizacijama, ove razlike u tretmanu polova su pretoCene 1 u prve zakone. U opStoj
drustvenoj klimi dominacije muskog pola, gde su se ,,sve drustvene sile urotile da zenu vezu
za kuc¢u, da njena poznanstva ograni¢e na porodicu, da joj zabrane da se pokazuje pred
strancima”, um Zene je ostao delotvorno zatoCen poput nenog telesnog bica (Tanahil, 1981:
50-65).

Stari Grei su, mada je nepravedno uopstavati, mahom smatrali polnu aktivnost
prirodnom 1 zdravom, posto je priroda zahteva radi produzenja vrste. Medutim, oni su, isto
tako, smatrali da je semena tecnost, kao nosilac (buduéeg) zivota, veoma dragocena, te da
njeno stvaranje zahteva mnogo energije koja biva oduzeta od Zivotne energije muskarca, pa
da je ne treba previSe troSiti, jer je to nezdravo, €ak opasno: moguce iscrpljivanje organizma,

pa i smrt (Fuko, 1988a: 18, 128-131).

Filozofi Stare Grke su postavili odnos muzevnog i Zenstvenog, sagledavajuci ga kroz
vrlinu (umerenost). Naime, dok je slobodan muskarac muzevan zato Sto je sposoban da
ostvari svoju slobodu i1 vrlinu odolevaju¢i porivu za nasladama, dakle — aktivho mu se
suprotstavljajuci, uspostavljaju¢i umerenost u sebi, Zena je tu pasivna, ona im se lako predaje,
sklona je da im robuje. Dakle — aktivnost nasuprot pasivnosti, sloboda nasuprot ropstvu,
muzevnost nasuprot zenstvenosti. I dok se muskarac bori sa svojom prirodom da bi ostvario

slobodu 1 vrlinu, Zeni je potreba za vrlinom nametnuta njenim polozajem: ona je zavisna od
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muza 1 ima vaznu ulogu vezanu za potomstvo. Tako je muskarac, koji je se odaje nasladama,

mogao biti smatran — zenskastim (Fuko, 1988a: 84-85).

I, 1ako su pojedini filozofi uvazavali zensko bice (poredeci sa muskim, koje, ako nista
drugo, fizi¢ki 1 umno superiorno), zena je imala pravni 1 politicki status slican statusu roba
(slicno kao kod Vavilonaca 1 Jevreja): ona je bila ,,nosilja dece” (gyne), bila je potCinjena
autoritetu muskih srodnika, zivot je provodila mahom u ku¢i, u zenskim odajama, brakovi su
sklapani bez obzira na njenu volju, kada je izlazila, morala je to da €ini u pratnji i nije smela
da ponese vise od tri komada odeCe i1 hrane za jedan obrok, nije se upoznavala sa
muskarcima, osim sa rodacima, razvod joj je bio skoro nemogu¢, dok je muz mogao bez
razloga da se odrekne nje (a bio je zakonski obavezan na to, ako ona izvr$i preljubu), nije
dobijala obrazovanje, ukratko — do tre¢eg veka pre nase ere, smatrana je nepredvidivom,
labilnom, moralno defektnom nerazumnom 1 optere¢enom seksom. A ipak, ironi¢no, od nje
se ocekivalo da bude Cedna, trezvena, Stedljiva, vesta u kuénim poslovima, da mudro vodi
domacinstvo 1 bude plodna (Tanahil, 1981: 95-97). Djurant smatra neobi¢nom starogréku
kulturu, jer je nakon herojskog isklju¢ivala i marginalizovala Zene, a postala briljantna
(Djurant, 1996a: 327). Generacije deCaka su, rastuc¢i pored majki koje su muzevi zapostavljali
i smatrali nizim bi¢ima, postajali muskarci sa ubedenjem da je Zene najbolje izbegavati
(Tanahil, 1981: 95-97). U klasi¢noj Atini prostitucija je bila §iroko rasprostranjena profesija,
na vise razlicutih nivoa — od obi¢nih kurtizana do veoma cenjenih hetera (Djurant, 1996a:

321-322).

Pojedini filozofi stare Grcke su velicali homoseksualni naCin polnog opstenja
(,vaspitna pederastija” '®>; Tanahil: 1981: 86, 93), posebice izmedu zrelog muskarca i

njegovog §tiéenika'** (Fuko, 1988a), koji zakon nije branio, a bio je prihvaéen u javnom

- 105 & 3 LR v . s . . oy . .
mnenju.  StaviSe, privrzenost muskarca mladi¢u pokazivala je znake romanticne ljubavi:

193 Pederast: pais - dedak i epastes — ljubavnik (Vujaklija: 682).

% Odnos izmedu ugitelja i $tiGenika je filozofski razmatran kao kompleksan drustveni odnos koji zahteva
postovanje brojnih pravila, poCev od pozeljnog druStvenog statusa i ugleda zrelog udvaraca, naina udvaranja,
trajanja takvog odnosa, ponasanja decCaka i pozeljnih uslova pod kojima on moze da prihvati udvaraca (i od
njega se ocekuje uzdrzanost kao vid vladanja nad sobom), jer je sve to za njega i svojevrsna proba za kasniji
zivot i sticanje ugleda u drustvu. Jer, za razliku od bratnog odnosa, u kome je Zena neravnopravan ucesnik, ovde
se radi o odnosu dva muskarca, iako ¢e jedan od njih tek zauzeti svoje mesto slobodnog gradanina koji ucestvuje
u vlasti, i ba§ zato; zato se ovakav odnos razmatra i sa stanovista Casti, oblika vrSenja vlasti, kao i u njegovoj
vaspitnoj i obrazovnoj funkciji (Fuko: 1988a: 183- 220). Vaspitna pedersatija je bila u modi u intelektualnim
krugovima oko dva veka, koji su ujedno i najlep$i period antiC¢kog stvaralastva (Tanahil, 1981: 93). Sa druge
strane, na Kritu je u jednom periodu homoseksualnost bila zakonski obavezna, u cilju smanjenja prirodnog
prirastaja (Aristotel, prema Tanahil: 1981: 97).

195 Stav prema homoseksualnom odnosu nije uvek kroz istoriju bio negativan. Sumerci, Vavilonci i Asirci su
imali svas$tenike (posvecene boginji IStar) koji su praktikovali upravo homoseksualne odnose sa muskarcima.
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zanos, ljubav, strast, ljubomoru, sviranje ljubavnih pesama, tugovanje, nesanicu... (Djurant,

1996a: 323, 324).

Brak ne mora da bude u vezi sa seksualnim naklonostima (koje se mogu zadovoljiti na
druge naline), ali poliginija moze da predstavlja nain sticanja bogatstva. Brak stoga ima
dublje znafenje u kulturi u kojoj se javlja kao drustvena institucija a znaenje mu daje Citav
kulturni sklop. Tako zapadnjacki brak treba sagledati u svetlu kulturom uslovljene potrebe
Coveka da stvara i nagomilava materijalna dobra, pa onda ljubomora, polozaj zene i1 deteta u
porodici mogu da se tumace pravilno: dete je naslednik, , produzetak” sopetvenog ,ja”, a da
bi to bilo 1 bioloski, zena koja ga na svet donosi mora da iskljuci druge muskarce iz takvog
odnosa (Benedikt, 1976: 260-262). U Staroj Gr¢koj brak takode nije vezivao muskarca
isklju¢ivo za njegovu zakonitu Zenu (nije nametao ograni¢enje sam po sebi, iako su izgleda
postojala oCekivanja za uzdrzavanje muskarca u tom pogledu — to je bio nain da pokaze i
praktikuje gospodarenje nad samim sobom 1 nad suprugom, to jest, svoju muzevnost), ali nju
jeste za muza. Tako se, u skladu sa asimetri¢nim polnim moralom, prekr§ajem i preljubom
smatrao samo odnos udate zene sa drugim muskarcem, ali ne i odnos ozenjenog muskarca sa
drugom zenom (,,Zena pripada muzu, a on sam sebi”). Ipak, zakonitim se smatralo samo
potomstvo iz braka. U helenistickom periodu i u vreme rimskog carstva se preljuba
razmatgrala kao povreda muzevljevog prava, kao odnos izmedu dva muskarca (Fuko, 1988b:

190).

Za muskarca Stare GrCke brak je znaCio ugled, uticaj, ostvarivanje uloge glave
porodice, te vrSenjene vlasti u domacinstvu i ispunjavanje obaveza muskarca kao gradanina —
mogucénost ostvarivanja umerenog, vrlog zivota i1 dokazivanje sposobnosti da se vlada
(uestvuje u politici), §to sve, naravno, nije iskljucivalo i postojanje licnih osecanja izmedu

supruznika (Fuko, 1988a: 148, 179).

Tek kasnije se kristaliSe pojam ,juzajamne vernosti”, koji u bracni zZivot uvodi vrstu
,,seksualnog prava”, kao moralna vrednost sa verskim obelezjem i pravnim posledicama, sa
nacelom , dvostrukog seksualnog monopola”, koji ¢ini oba supruznika isklju¢ivim partnerima

(Fuko, 1988a: 144-145, 148). Stavise, javljaju se tendencije da se ¢ulno uZivanje vezuje samo

Stari japanski i kineski spisi pominju ljubavne veze mladi¢a sa vladarima (Cardoso i Werner, 2003: 204-
205), a neka plemena americkh Indijanaca visoko vrednuju muskarca koji odluci da Zivi Zivotom Zene, pa s
Cesto opredeli i za brak sa musSkarcem (Benedikt, 1976: 279-281). Maje su takode institucionalizovale
homoseksualnost (Tanahil, 1981: 89).
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za brak i sve stroZiji zahtevi za verno§éu'*® oba supruznika, §to ima veze sa menjanjem
globalnog drustvenog okruzenja (nema vise polisa, njega smenjuje veliko carstvo) 1 polozaja
zene u njemu i u okvirima porodi¢nog zivota. Opet, ako bi sudili prema pisanoj reci, kao §to
su Homerove drame, polozaj zene se razlikovao iz epohe u epohu, pa je tako bolji u

Homerovo doba, nego u Periklovo (Djurant, 1996a: 62).

Starogr¢ki mitovi su opisivali boginje (koje su Ccinile polovinu od dvanaest
boZanstava) kao simbole , karateristiéno enskih” stanja i ponasanja'®’. Dominacija bogova
nad besmrtnim boginjama 1 smrtnim zZenama kao mitoloska projekcija covekove zelje 1 svesti
predstavljala je pokazatelj] muskarcima da vecito sumnjice Zene, da nemaju poverenja u njih,
da oCekuju prevaru i podvalu, da ih drze dalje od znaCajnih mesta 1 uloga, te da mogu da ih
koriste kao objekat za nesmetanu upotrebu 1 zadovoljstvo, kao ‘pomocno sredstvo’ za svoje
ciljeve i namere bez bilo kakve bojazni i moralne osude” (Sijakovié, 2005: 325). Helenisticki
teoretiari su, izmedu ostalog, argumentovali nadmo¢ muskarca nad Zzenom Cinjenicom da

jedino on moze da stvori semenu te¢nost, koja je esencija zivota (Fuko, 1988b: 126).

Filozofija stoiCara je doprinela izgradivanju polne etike na pocetku Rimskog cartva,
¢ije su glavne odlike zahtevi: da se polni odnosi praktikuju iskljucivo u braku, da se iz njih
odstrani hedonizam (potreba za uzitkom), odnosno da se kao njihova svrha postavi radanje
potomstva, a sve ovo proizilazi iz potrebe da se polni odnosi i njihova svrha urede prema
ljudskoj prirodi, sustini i razumu, da se usklade odnos Coveka prema sebi 1 njegovi polni
odnosi (Fuko, 1988b: 204- 206). Medutim, polni moral obi¢nog Rimljanina ostao je tokom
celog perioda rimske istorije isti: sirov i1 slobodan, ali usaglasen sa uspesnim porodi¢nim
zivotom. Rimljanin je Zeleo da ozeni ¢ednu devojku, ali se do njegove Cednosti nije drzalo.
Brakovi su se sklapali radi dobijanja dece, prema dogovoru i saglasnosti oCeva obe strane
(Djurant, 1996b : 84, 421). Do prvog veka pre naSe ere imao zakonsko pravo da na licu mesta
ubije nevernu zenu, a da sam ne oseti takvu kaznu za isti prestup, sve do Cetvrtog veka, kada
su sankcije izjednacCene za oba supruznika (Tanahil, 1981: 105, 120). Ipak, u praksi, izgleda
da su mnoge obrazovane i inteligentne Rimljanke poznog Carstva jednostavno ,divljale”

(uklju€ujuéi i1 vanbracne polne odnose), a da im je to dozvoljavano iz sledecih razloga: da ne

1% Vanbra¢ni odnos muza vise nije njegov prerogativ, proistekao iz superiornosti, ve¢ posledica njegove slabosti
(Fuko: 1988b: 195).

17 Hera je simbolisala bra¢nu &istotu i ljubomoru, Demetra plodnost, Afrodita lepotu, neverstvo i dvostruki
moral, Atena mudrost, Artemida devi€anstvo, Cistotu i nepredvidivost, a Hestija vezanost Zene za dom.
Takode, postoje i brojni zli mitski zenski likovi, poput podmukle Klitemnestre, izdajice lukave Medeje, i
Erinija, osvetnica zastragjujuéeg izgleda (Sijakovi¢, 2005: 324-325).
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bi odnele miraz, zato Sto slobodnih Zena nije bilo dovoljno (zbog ustaljene prakse infanticida

RT v 108
nezeljene zenske dece

), a 1 zato sto su ih ,seksualna nevaljalstva drzala po strani od
politi¢kih” (Tanahil, 1981: 121-122). Zene su se kretale slobodno, §to je ranije bila privilegija
muskaraca, obrazovale se, zabavljale, imale ljubavnike... (Djurant:1996b: 422). Drevna
porodi¢na disciplina je nestala. Povecanje bogatstva je slabilo moral 1 bra¢nu vezu, a bilo je i
ljudi koji nisu ni stupali u brak, Sto je veliki presedan u Rimu, gde je brak smatran duznocu.
Prostitutki u Rimu izgleda nije bilo mnogo. One nisu mogle da nose odecu uglednih matrona,
a kretanje im je bilo ograniCeno, ali su izgleda bile veoma popularne (Djurant, 1996b : 84,
157, 158, 422). Rimljanke su, izgleda po ugledu na hetere, pokrenule napore za vlastitu
emancipaciju (Tanahil, 1981: 104-111). Tako su u ranom Rimu Zene pravno bile u istom -
zavisnom polozaju - u odnosu na muskarce, od njih se ocekivalo da ucestvuju u §irim
svojih savremenica u drugim zemljama, pa su verovatno bile svesnije sopstvene vrednosti i
imale su vi§e samopouzdanja (Tanahil, 1981: 106). Zene iz visih staleza su posedovale
zavidan nivo slobode (Tanahil, 1981: 111). PoCetkom drugog veka naSe ere, Rimljanke su se
razvodile kako god su zelele, takoreci 1 bez razloga, a rimska istorija poznaje mnogo zZena
jakog duha (Tanahil, 1981: 118, 120). Ipak, iako su se mnoge zene ponasale ,,emancipovano”
i slobodno, zakon ih je drzao u podredenom polozaju u odnosu na muskarce, a vecina ih je

ostala verna porodi¢noj tradiciji (Djurant:1996b : 423, 424).

Sa druge strane, krajem Cetvrtog veka pre naSe ere, sa promenom drustvene klime
uslovljenom osvajanjima Aleksandra Velikog, Atinjani se ponovo zanimaju za Zene, ali ne za
supruge, koliko za prostitutke, naloznice i hetere'® — vrhunske kurtizane: inteligentne,
obrazovane, lepe, darovite, nacitane, uticajne Zene uspe$ne u muskom svetu — upravo onakve,
kakvima supruge nisu smele da budu (Tanahil, 1981: 100). Helenisticka Grcka 1 Rim donose
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drugaciji, naizgled povoljniji polozaj zene u braku ", izmedu ostalog i relativnu nezavisnost i

postovanje njene volje prilikom sklapanja, miraz kojime ona raspolaze 1 moze ga odneti u

'% Najstariji rimski zakoni obavezuju roditelje da podignu prvorodenu devojéicu i svu musku decu. Kako su
zenska deca bila izvesan veliki trosak za roditelje (zbog miraza), ostavljali su ih da umru na mestima odredenim
za te svrhe (Tanahil, 1981: 122).

199 A, Mili¢ smatra da su hetere uspostavile arhetipski obrazac Zenske slobode, oslobodiv§i se muskarca-
gospodara u porodici, ali su ga platile .iskakanjem iz, druStvenim poretkom predodredene, polne uloge,
odnosom podlozniStva muskarcima uopste. Ono je zasnovano na pruzanju scksualnih usluga, ali liSenih
moralnih obzira i uobicajenih posledica: radanja, roditeljstva, braka, ljubavi, odanosti... njihova polnost je stoga
od njih otudena, jer se percipira kao roba (Mili¢, 1994: 13-14).

119 Sto je, prema Fukou, i posledica opadanja vaznosti poloZaja muskarca-gradanjina u politickom pogledu
(ukidanje raznih vidova politiCke aktivnosti u rimskom carstvu, u odnosu na polis), kao i pravne nezavisnosti i
jacanje uloge Zena u braku (Fuko: 1988b: 88, 95).
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slu¢aju raskida braka i hipoteticku simetricnu obavezu polnog opS$tenja koja iskljucuje
vanbra¢ne partnere za oba supruznika, brak se sve viSe smatra partnerskim odnosom izmedu
dvoje ljudi, umesto da se naglasava njegova funkcija vodenja domacinstva, kao kod filozofa
klasi¢ne Grcke (Fuko, 1988b: 87-93). Bracna veza definiSe Citav nalin zivljenja; ona se
zasniva na podeli poslova i dopunjavanju supruznika, medusobnom postovanju i duznostima.
Iako je muz dominantan i treba da vaspita i oblikuje zenu (kao njoj superioran), brak postaje
zajednistvo (uzajamnost), a ne gospodarenje (vladanje) muza nad zenom kao kod klasi¢nih
mislilaca, 1 cilj branog zivota je porodi¢no blagostanje, razumannacin zivljenja sa moralnim
stavom 1 vrlinom. Vestina zivljenja u braku je sastavni deo brige o sebi, sopstvenog moralnog
izgradivanja (Fuko, 1988b: 178-183). Supruznistvo i polni zivot bi trebalo da se podudaraju,
jer vanbracna deca predstavljaju neprijatnost, a i na taj nain se potvrduje gospodarenje nad

samim sobom (Fuko, 1988b: 185).

Za trenutak ¢emo se, u ovom istorijskom periodu, odvojiti od Evrope, da bi nacili

kratku distinkciju u odnosu na drugacije kulture, u cilju izbegavanja evrocentrizma.

Kineska kultura uslovljava drugacije poglede na polne odnose. Na primer, u
poligamnoj drevnoj Kini zena je imala konkurentkinje, pa je njen status kod muza zavisio i
od njenog umeca da mu pruzi uzitak (Fuko, 1988a: 141). Verovatno su iz Kine potekli
najraniji (oko drugog veka pre naSe ere), najobuhvatniji 1 najiscrpniji polni priru¢nici na
svetu, a ipak, bez primesa koje bi sada nazvali sadomazohistickim (Tanahil, 1981: 164, 172).
Kina je poznavala periode kada je homoseksualni odnos izmedu dve odrasle osobe bio u
modi, a javne kuce su Cesto sluzile da muskarac odmori od svojih bra¢nih duznosti sa brojnim
zenama (Tanahil, 1981:173, 183). Osam hiljada godina stara tradicija taoizma gleda na polni
¢in kao nacin da se zivotna energija kanaliSe 1 razmeni sa partnerom, tako da polni odnos
moze da osnazi i ¢ak podmladi Coveka. Ipak, Tao ponire jo§ dublje 1 naglasava da je pravi cil]

111 .. . . L. . . g - ..
777" seksualne energije duhovni razvoj pojedinca i dovodenje kosmickih energija

Luzgajanja
(jin 1 jang) u ravnotezu (Mantak 1 Michael, 1991: 21-23), §to je pravo i odgovornost
Govedanstva''? (Vajl, 1991: 18). Posto je seksualna energija svima nama urodena i bliska,

najlakse je poceti sa njenim uravnotezavanjem. Sa druge strane, polni Cin je prirodan, i

" Uzgajanje” moZe da sprovodi pojedinac, ili da se praktikuje u parovima (Mantak i Michael, 1991: 22).

12 Dakle, kontrolisanje moéne seksualne energije ima i moralnu konotaciju; Tao pripisuje ¢oveku moralnost kao
urodenu. Na primer, postizanje svesti 0 medupovezanosti svih stvorenja vodi razvijanju nesebi¢nosti, a Ljubav
doprinosi dobrobiti CoveCanstva. U ovakvom kontekstu, polni Cin, pa Cak i ¢jakulacija (odnosno njeno
spreCavanje) imaju moralnu tezinu, posSto se ticu borbe i uravnotezenja energija (Mantak i Michael, 1991: 68-
69).
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predstavlja tok energije, bas kao Sto se odvija kroz prirodne pojave, poput oblaka i kise
(Tanahil, 1981: 164). Taoisti ne odreduju vrednost i ¢istotu ljudskog bica po kriterijumu
apstinencije, ili celibata, ve¢ po nivou duhovnog razvitka koji pojedinac postize, ali se od
onih, koji se odlue na brak, danas o&ekuje potpuna odanost i vernost'” (Mantak i Michael,
1991: 64-68). Stavise, Tao priznaje da je na ovom polju Zena moénija od muskarca (jer je
njena seksualna energija takoreci neiscrpna, za razliku od muske, koje se lako trosi, a neke
zene takode Cesto u taoistickom ,uzgajanju” intiuitivno postizu ono za S§ta je muskarcima
potrebna vezba). Tao vidi izvor sukoba izmedu polova upravo u ovoj polnoj nadmo¢i zene
nad muskarcem, koja se iz bioloske prednosti pretae u ,lanCanu reakciju” §to ,prozima
musko misljenje 1 ose¢anje na svim nivoima”, ukljucuju¢i i kulturom odredene uloge
muskaraca 1 zena. Muskarci, delimi¢no zastraSeni ovom c¢injenicom, razvijaju nesigurnost
koju pokusavaju da nadoknade na drugim poljima, Sto rezultira za fizickom, religijskom,
intelektualnom, politi¢kom, finansijskom i drugim tipovima muske dominacije u svetu (Win,
1991:7- 8). Puritanska shvatanja je u kineski na€in zivota uvelo konfuéijanstvo, zajedno sa

omalovazavanjem zenskog bi¢a (Tanahil, 1981: 177-178).

Drevna Indija je iznedrila hramove sa skulpturama muskaraca i zena u polnom aktu -
mozda kao mamac za musterije hramovnih prostitutki, a mozda jednostavno kao zabavu za
neuke mase nizih staleza (Tanahil, 1981: 209-210), tantricku jogu i Cuvene polne prirucnike,
od kojih je najpoznatiji Kamasutra, nastala najverovatnije izmedu treceg i petog veka nase ere
(Tanahil, 1981: 191), koja daje detaljne opise i jo§ detaljnije klasifikacije, kako tipova Zena,
tako 1 polnih odnosa, do detalja poput tipova ,ljubavnih” belega od nokta. Ona takode
pretpostavlja 1 uslove pod kojima treba praktikovati polni ¢in, a neki od njih nisu ni malo
moralni (na primer: zavesti zenu da bi kasnije ubili njenog supruga iz koristi), ali 1 pominje
izraz: harmonija (Win, 1991: 11). Za indijske hinduiste, polni zivot je bio jedna od verskih
duznosti, jedan od Cetiri vazna cilja (pored stremljenja materijalnom blagostanju, izvr§avanja
verskih, drustvenih 1 moralnih obaveza — dharme, i oslaobadanja od karme), §to je verovatno
bio ustupak ucinjen nagonima. Polni ¢in je bio shvacen kao prirodan, prijatan, a i vrlinom
ispunjeno vrsko stremjenje (Tanahil, 1981: 192-193, 200). Budisti su takode, tezili
prevazilazenju materijalnog sveta dostizanjem nirvane, stanja potpunog mira, tako da se

moze reci re¢i da su obe velike indijske religije religije odbacivanja. Indijci su izjednacavali

'3 U drevnoj Kini je $iroko rasprostranjeni sredniji staleZ praktikovao brakove sa po tridesetak Zena (supruga,
konkubina...), jer je Tao propisivao muskarcima odnose sa Sto viSe Zena, u cilju razmene energije sa njima
(Tanahil, 1981: 168).
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polnu aktivnost i stvaranje plodnog semena sa opstim zdravstvenim stanjem, nivoom zdravlja
(Tanahil, 1981: 325). Medutim, kao odgovor na duge cikluse inkarnacija u cilju pro¢is¢enja
karme, u indiji su se pojavili brojni kultovi, koji su tezili da ovaj proces skrate na odredene
nacine. Jedan od njih je tantra, koja koristi seksualnu energiju za dostizanje duhovnih ciljeva,
bez obzira na rasu 1 kastu (koji su u hinduizmu klju¢ni). Medutim, Tantra je seks smestala u
kontekst magije, obreda i tajne (Tanahil, 1981: 213-217). Inale, bojeci se upliva u karmicki
ciklus inkarnacaja, autor Kamasutre nije opisao mogucnosti pobacaja (Tanahil, 1981: 201).
Ugadanje muzu je bila osnovna duznost dobre supruge (Tanahil, 1981: 196), a sam polozaj
zene je zavisio od njene starosti, odnosno bracnog stanja. Pravilo je bilo da se devojCice
udaju za mnogo starije muzeve, Sto im je, sa jedne strane, u odredenom dobu davalo
privilegiju, ali u nekom drugim bilo pogubno. Naime, kada bi muz koji dostigne odredene
godine otifao od kuce u potrazi za duhovnoscéu (kako su pravila nalagala), zena je prakti¢no
postajala gospodarica kuce. Ali, posle njegove smrti je dolazila u veoma tezak polozaj
udovice koji je podrazumevao izolovanost, spavanje na podu, siroma$ne obroke, odricanje od
svih dotadasnjih udobnosti u zivotu, te su se mnoge stoga (a i zbog jakih drustvenih i
porodi¢nih pritisaka) odlucivale da postanu sati — , vrle supruge” 1 umru zajedno sa njima

(Tanahil, 1981: 205).

Jedna od odlika starog Egipta je i incestuozni brak izmedu brata 1 sestre u faraonskim
porodicama. Medutim, ima indikacija da se ovaj oblik braka raSirio i na druge slojeve, te da
je u drugom veku naSe ere dve trecine gradana bilo takvom braku (Djurant, 1995: 171).
Predbracni moral Egipta se moze smatrati slobodnim i bezbriznim (Djurant, 1995: 174).
Vecina brakova je bila monogamna, ali je faraon, kao i bogati aristokrata, mogao da ima
harem. Sa jedne strane, postoje tvrdnje da su zene u Egiptu visok pravni status i slobode
(Miler, prema Djurant, 1995: 172). MuZzevljeva vernost je visoko cenjena, bas kao 1 zenina.
Zene su mogle da budu posednice materijalnih dobara''?, da ih nasledu i ostavljaju u naslede,
prilikom razvoda su dobijale deo imovine, osim u sli¢aju brakolomstva. Spomenici kulture ih
pokazuju kako se slobodno 1 bez pratnje kre¢u javnim mestima 1 ulicama, proizvode 1 trguju,
a Egipat pamti velike kraljice, poput Kleopatre, HatepSust i Nefertete. Safuvana pisma
ukazuju na inicijativu zena prilikom udvaranja i zakazivanja ljubavnih sastanaka (Djurant,
1995: 172-173). Sa druge strane, postoje sumnje da je u Egiptu zena imala puku pravnu

ravnopravost, tako da je mogla da se razvede od muza, ali je u praksi bila ugnjetavana i nije

4 Stavie, izgleda da je matrijarhalna tradcija ranog Egipta stavljala svu ( i muZevljevu) imovinu u ruke i na
ime Zene u braku, pa je takvom praksom objasnjiv i obiCaj Zenidbe sestrama. Naime, to je bio nacin da se ne
rasipa porodi¢no bogatstvo, koje je nasledivala ¢erka od majke (Djurant, 1995: 172).
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postojalo mnogo nacina da se osamostali u materijalnom smislu (Tanahil, 1981: 64-68). U
svakom slucaju mo¢ supruge je opala sa prelaskom Egipta iz poljoprivredne izolacije na
imerijalizam 1 rat i sa kontaktom sa patrijarhalnim kulturama (Djurant, 1995: 172). U
Vavilonu je pravni polozaj Zene bio losiji, nije mogla da se razvede, ali je mogla da stekne
materijalnu nezavisnost radec¢i'’”, §to zna&i da kretanje Zena nije bilo ograni¢eno. Jevrejka je
zbog neverstva mogla da bude kamenovana do smrti. Polozaj zene bi se mogao porediti sa
polozajem sluskinje viSeg ranga (Tanahil, 1981: 64-68). Ali, Sta se deSava sa Zapadom?
Zapad vremenom usvaja bliskoisto¢nu ,,monoteistiC¢ku nit” i sa njome ureduje drustvene i
polne odnose u jevrejskom maniru, ¢emu doprinos hri§¢anstvo, sa starozavetnim nasledem.

Seks postaje greh, a homoseksualnost postaje opasna po drzavu (Tanahil, 1981: 61).

Bilo je i u antici filozofa koji su smatrali da se treba uzdrzavati, iz ovog ili onog
razloga (potreba da se zagospodari samim sobom, ili suprotstavljanje prirodi radi dosezanja
vi§eg nivoa znanja). Sli¢ni su 1 stavovi teoreti¢ara helenisti¢kog perioda (Fuko, 1988b: 126-
138). Medutim, u ovom periodu se ve¢ nailazi na stavove pojedinih filozofa da je bolje
suzdrzavati se od polnih odnosa, kao 1 da Culni uzitak ne bi trebalo da bude njihova svrha, sto
je usvojila hris¢anska polna etika (Fuko, 1988b: 161). Medutim, ovo ne znaci da je polna
etika hri§¢anstva 1 Zapada zasnovana na nacelima gréko-rimske kulture na njenom vrhuncu,
posto je u sustini potpuno drugaciji odnos prema sebi u jednoj, 1 u drugoj, kao i potpuno
dugacijeg nacina na koji se ¢ovek postavlja kao moralni subjekt svog seksualnog ponasanja
(Fuko, 1988b: 268), bas kao sto se pokazuje 1 prilikom poredenja klasi¢ne grcke misli sa
hriS¢anskom (Fuko, 1988b: 161). Ipak, odbacivanje uzitka kao svrhe polnog odnosa
(Musonije: prema Fuko: 1988b: 200) je podloga za razne zabrane, njihovo regulisanje i
precizno kodifikovanje dopustenih 1 zabranjenih vidova polnih odnosa, kao 1 uslova u kojima

jesu, ili nisu dozvoljeni (Fuko, 1988b: 200).

Samom polnom ¢inu (klasi¢na) antika pridaje manje-viSe pozitivno znaCenje (treba
izbegavati uopsStavanja, naravno), a hriS¢anstvo se prema njemu postavlja uglavnom
negativno; antika prihvata heteroseksaulan brak kao jedan od okvira polne aktivnosti, sa
ciljem stvaranja poroda i moguc¢noS¢u ostvarivanja pravilnog zivljenja kroz medusobno
odnoSenje supruznika, a hri§€anstvo ga postavlja kao jedini, sa iskljicivom svrhom
roditeljstva; homoseksualni odnosi u antici nisu predstavljali predmet problematizacije (osim

u filozofskom smislu), dok ih hri§¢anstvo neopozivo iskljucuje i proglasava gresnima (Fuko,

115 7ena je mogla da postane i pisar, $to znadi da je mogla da se obrazuje (Djurant, 1955: 254).
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1988a: 17). Polni ¢in, uzitak 1 zudnja za starogr¢ke mislioce predstavlju jedistvo, celinu.
Hris¢anstvo, pak, razvija svojevrsnu ,eliziju” uzivanja — moralno obezvredivanje proizaslo iz
zahteva svestenstva da se svrha polnog opStenja ne nalazi u uzitku, ve¢ u potomstvu, iz ¢ega
proizilazi problematizacija Zudnje, koja postaje obelezje posrnule prirode (Fuko, 1988a: 44).
Polno opstenje forsira fizicku stranu Coveka na usrb duhovne (Levin, 2006: 72). U svojoj
teznji da se moralni subjekt izgraduje kroz umerenost, gospodarec¢i sobom (svojim strastima),

antiCka filozofija wuspostavlja odnos (prema sebi) ,nadmoé-poslusnost”, ,uprava-
5116

pot¢injenost”, ,vlast-pokornost” ", a kod hris¢anskih teoreti¢ara to je odnos ,otkrivanje-

odricanje”, ,,odgonetanje-procis¢enje” (Fuko, 1988a: 71). Eti¢ka sadrzina starogrckog (kod
klasicara, pre rimskih osvajanja) polnog morala su prirodne radnje povezane sa uzitkom, na
koji sama priroda nagoni jakom silom''”, a kod hri¢ana su to podru&je Zudnji i precizno
propisane radnje. Kod Grka, potCinjavanje sebe sebi je umece, a kod hris¢ana potcCinjavanje je
pokoravanje svestenoj vlasti (Fuko, 1988a: 92). U hriS¢anstvu su polni odnosi pravno-
moralno kodifikovani, te postoje njihovi zakoniti 1 nezakoniti vidovi, dok se u Grckoj sami

vidovi polnih odnosa nisu narocito razgranicavali i1 razmatrali, koliko njihova sustina i

posledice (Fuko, 1988a: 136).

Za razliku od religija orijenta, koje Delimo naziva , religijama spokojstva”, na Zapadu
se razvila ,religija strepnje”, podrzana dramatizaciojom greha i njegovih posledica, iako se
istorija nastanka osecanja krivice javlja mnogo ranije od istorije crkvenih vlasti (Delimo,
1986a: 4). Moralnom kodeksu, ,,bolno neugodnom ljudskoj prirodi”, religija je dala pecat

bozanskog porekla (Djurant, 1998b: 966).

Hris¢anska crkva je, zauzev§i duhovno-svetovnu dominaciju, istorijski gledano

postala supstitut za rimsko carstvo u raspadu — sila koja uspeva da odrzi raznorodne narode
. 118 . . . . .

carstva na umoru okupljene.”” Univerzalni moralni zakon crkve, izveden iz Novog zaveta,

delova starog zaveta 1 uCenja ranohri§¢anskih mislilaca, zadobio je verski, ali i drustveni

¢ Askeza je put do viline, ali ne odricanjem (kao kod hrigéana), ve¢ umerenossu, ne-prepustanjem strasti za
hranom, pi¢e, polnim odnosima... To je svojevrsan vid slobode: ne robovati svojoj teznji za nasladama (Fuko:
1988a: 80).

"7 Tako da je moralna vrednost ujedno i estetska (povezana sa lepotom duge)i istinosna (vodi mudrosti). Etika
umerenosti — uzdrzavanja je etika nadmoci muskarca, ograniCavanje samoga sebe (vladavina nad sobom) (Fuko:
1988a: 180).

¥ Ovo su joj omoguéili odsustvo zakona i poretka usled raspada drave i i$¢ezavanje pismenosti, kako u
privatnim Zivotima ljudi, tako u javnom Zivotu. Citanje i pisanje su odrzavani samo u okvirima manastira, a
sadrzaje je odredivala crkva. Na ovaj nacin ueja crkve su ostajala van dometa bilo kakve kritike. Svetovna
praznina popunjena je hri§¢anskom naukom, a odrzavanje stabilnosti je bilo u interesu crkve, jer je u takvim
uslovima mogla da ubire zaradu (Tanahil, 1981: 133-134).
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autoritet uz pomo¢ pretnji paklom. Hri§¢anska crkva je trazila odricanja; Stavise, celibat je
odredila kao pozeljan 1 trajan. Mozda je 1 ovo bio jedan od sacinilaca privlacnosti hri§¢anstva
za Rimljane, prezasi¢ene Culnim uzcima (Tanahil, 1981: 135). Ljudi su, zahvaljuju¢i svom
,izopaenom” 1 neukrotivom polnom nagonu, postali gresni, ali je zato (zapadno)
svestenstvo ' vremenom postalo &edno zahvaljujuéi Zivotu u (od crkve nametnutom)
celibatu, koji postaje odlika moralnog autoriteta. Brak crkva smatra ustupkom ljudskoj
slabosti. Polni odnos donosi osecanje stida, greha i kajanja i udaljava od duhovne ¢istote
(Tanahil, 1981: 134-140, 156). Medutim, uprkos ovakvom javnom stavu i pokusajima da se
nametne hri§¢anski moral, predbracni i vanbracni odnosi su bili raSireni, kao i u bilo koje
drugo doba, a prostitucija je bila legalizovana u pojedinim gardovima, kao ustupak nagonskoj
prirodi, koji je trebalo da deluje kao zastitni mehanizam u odnosu na postene Zene (Djurant,

1998b: 968-969).

Hris¢anstvo'® je, po ugledu na judaizam i neke strarogréke filozofske tradicije'’,
zenu okarakterisalo kao drugostepeno bice, stvoreno od rebra prvog muskarca, odgovorno za
prvi greh 1 njegove posledice. I ne samo to: iako u Starom zavetu ne postoji osuda ili zabrana
polnog zivota medu supruznicima, pojedini apostoli (sveti Pavle, na primer) i teoretiCari
hri§¢anstva su racionalizacijama, sledeci starogrcke uzore, dosli do tacke u kojoj sve telesno,
pa 1 brak i polne odnose, proglasavaju nepozeljnima, iako sam Isus ne prezire Zene, ve¢ se
rado okruZuje njima i zagovara njihovu ravnopravnost u veri. Zan Delimo uvida da je mugki
stav prema drugom (i ,drugom”) polu oduvek (i znatno pre hriS¢anstva) bio prozet
protivurecnostima 1 ambivalentnoS¢u: strahom i veliCanjem, divljenjem 1 mrznjom. Jer, Zena
je dvosmisleno bi¢e — daje zivot i nagoveStava smrt, mistiCna je, periodi¢no ,necista”,
neracionalna i nagonska, za razliku od muskarca. StaviSe, ona ga, privladeéi ga seksualno,
udaljava od njegovih racionalnih 1 duhovnih teznji. Vremenom, razvija se kultura koju
karakteriSe ,,temeljno zenomrzastvo”, zasnovano na tabuima iz drevne proslosti i savremenim
umovanjima muskaraca, ili pod njihovim uticajem. Nije ¢udo §to se na crkvenom saboru u
Makoni, Sest vekova posle Isusa, raspravljalo o tome ima li Zena dusu, a spaljivanje vestica je

moguce objasniti i muskim strahom od Zenstvenog u sebi (Jeroti¢, 2001: 24, 29). Doduse, u

"% Katoli¢ki svedtenici Zive u celibatu, pravoslavni ne; medutim, i pravoslavni monasi i monahinje praktikuju
celibat. U crkvenoslovenskom jeziku izraz za celibat je ,.celomudrije”, posto od greha treba saCuvati i telo, i
misli (Levin, 2006: 92).

2% Vige 0 ovome u delu o religiji i polnom moralu.

12! Srednjevekovna crkva je preuzela, ne Platonovo, ve¢ Aristotelovo shvatanje polova (odnosno Zene kao
nepotpunog muskarca) (Kuburi¢, 2001: 144).
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svim religijama Zena je postovana kao majka, a u Starom zavetu joj se ¢ak obecava spasenje
po radanju (Kuburi¢, 2001: 146-147; Biblija: Novi zavjet: 216). Jedno od mogucih odgovora
na pitanje zasto crkva daje mo¢ muskarcu, jeste da to Cini zbog paralelne dominacije moci
zene u radanju (Kuburi¢, 2001: 165). Istovremeno, ovo se moze tumaciti kao jo§ jedan
mehanizam drzanja zene na , kratkom povocu”, to jest, njenog zadrzavanja u okviru porodice
i upucivanja na izgradnju primarnih odnosa sa decom. Uostalom, u prilog muskoj dominaciji
je i &injenica da je danas je i sama imenica , Bog” muskog roda'? da su velike i moéne
boginje plodnosti davno zaboravljene. U jednom trenutku, bozanstvo je postalo musko i
javilo se (i u hri§éanstvu i u islamu), nimalo sluajno, ba§ — muskarcu. Cak i danas, kada su
model greha i model bolesti u nauci 1 samim razvitkom nauke u dvadesetom veku osporeni,

model greha ima svoj uticaj (Buloh i Buloh, 2004: 11).

Predfeudalni period (V-IX vek) je doneo sistematsko uskracivanje prava zenema, sve
do njenog ozakonjenog iskljucivanja iz uc¢e$ca u crkvenoj hijerarhiji. PoCetkom feudalizma
(X-XI vek) je zenama na vrhu drustvene lestvice povratio deo drustvene mo¢i i ugleda, ali ih
vrnucac feudalizma (XII-XV vek) ponovo udaljava iz javnosti (Sijakovi¢, 2005: 327). Ipak,
srednji vek je uznosio Isusovu majku (doduSe, kao devicu), i iznedrio (doduSe, samo
vitezovima svojstvenu) ,,uctivu ljubav” (dvornu) koja je obnovila privla¢nost medu polovima
i uzvisila obozavanu zenu do uzora savrSenstva, §to je bila jedna vrsta pobede nad
mizoginijom 1 poricanjem privlacnosti medu polovima (Delimo, 2003: 426-438).
Demonizovana u liku vestice ili uzdizana kao svetica, Zena je oliCenje dva aspekta arhetipa:

pozitivnog i negativnog (Jovanovi¢, 2001b: 99).

lako izvorni islam tezi poStovanju Zene 1 obecava joj duhovne nagrade ravne onima
koje su namenjene muskarcima-vernicima za dobra dela, patrijarhalne interpretacije svetog
spisa vekovima marginalizuju zene 1 potiskuju ih u sferu privatnosti, dok se promovisanje
principa jednakopravnosti polova smatra protivprirodnim. Zena u islamu jeste pravni
subjekat, ali je u javnom zivotu njen status razli¢it od statusa muskarca, zahvaljujuci rodnim
ulogama. Ovo rezultira potenciranjem razlika izmedu polova u njihovoj drustveno; i
duhovnoj mo¢i, to jest podeli rada (Stjepanovi¢-Zaharijevski, 2010: 126-135). Naime, Zene
imaju ista prava i duznosti kao muskarci, ali su ovi za ,jedan stepen ispred njih” u tome

(Kur’an, 1989: 421). Sa druge strane, islamske feministkinje se pozivaju upravo na Kur’an,

122 Da 1i ée se prvobitnom bi¢u-stvoritelju nametnuti muski ili Zenski identitet, bitno samo u sludaju da jedna
polna grupacija tezi da legitimi$e svoju dominaciju kroz mit (Jovanovi¢, 2001a: 11).
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dokazujuéi da je marginalizacija Yena rezultat (istorijske i polititke) tradicije'*(Stjepanovi¢-
Zaharijevski, 2010: 129). Na osnovu iznesenog, moze se zakljuciti da su religijski modeli jo§
jedan mehanizam za reprodukciju ideologije roda i definisanja rodnog identiteta
(Stjepanovi¢-Zaharijevski, 2010: 127). Islam je sazeo preko tri hiljade godina staru mudrost
raznih civilizacija, kao 1 njihove kulture (Tanahil, 1981: 218). Za razliku od ucenja
hri§¢anskih mislilaca, islam smatra polni nagon i odnose normalnim aspektima ljudskog
zivota, za Cije ostvarenje je neophodan brak (Tanahil, 1981: 225-226). Muslimanski zakoni
su osmisljeni tako da umanjuju iskusenje izvan braka i obavezuju na predbra¢no uzdrzavanje
(Djurant, 1998a : 225). Zena postaje biée nizeg reda, ali Sedno - zatvoreno u kuéi (bar kod
svih onih drustvenih slojeva koji su mogli da priuste odvajanje zenskih odaja 1 stanova od
muskog sveta), takore¢i nevidljivo. Ovakva praksa je imala udela u razdvajanju osecanja
ljubavi 1 Culnosti. Prva je pripala duhu, a polnost telu. Tako je odvajanje zena doprinelo
razvijanju ,,8kole Ciste ljubavi” — obozavanju i pisanju pesama o ¢ednoj, nedostupnoj, Cesto i
nevidenoj, ve¢ pre zamisljenoj gospi, koja je usvojena u srednjem veku, u Evropi, gde su je

doneli trgovci, krstasi 1 hodo€asnici (Tanahil, 1981: 225-226, 250).

Tako se predstava o zeni promenila, od prezrenja, do divljenja. Jer, gospa se pretvara
u simbol vrline, a zena postaje bitan ¢lan drustva sa odsustvovanjem brojnih muskaraca u
krstaskim ratovima (Tanahil, 1981: 247-248). Srednji vek u Evropi donosi, izmedu ostalog, 1
pogodnosti vanbra¢nog polnog zivota sa ljubavnicama. Tako su postojela dve vrste Zena: ona
koja se obozava izdaleka, koja je sputana zabranama 1 pristojna, i kurtizana — obi¢no
strankinja, lepa, duhovita, darovita (Tanahil, 1981: 220). Cista, udvorna (uétiva) ljubav, je
uvela novi kodeks ponaSanja koji bitno menja status zene u drustvu, iako se zasniva na
pripisivanju vrline tamo gde je mozda i nema (Tanahil, 1981: 250). Naglasavanje vrline 1
morala u kulturi su imali 1 neke negativne efekte, poput pojasa nevinosti, koji je, izgleda
konstruisan u Cetraestom veku, a koriS¢en do tridesetih godina proslog veka (Tanahil, 1981:
265-266). Ipak, petnaesti vek je poznat 1 kao ,,doba kopiladi”, jer su brojna aristokratska
vanbracna deca smatrana ¢lanovima domacinstva i podizana zajedno sa zakonitom, a mogla
su se eventualno ozakoniti po venanju roditelja (Tanahil, 1981: 266). Pojedini sveStenici
petnaestog veka, sa svoje strane, osuduju suvise Ceste polne odnose izmedu supruznika,
propisuju¢i im pod kojim uslovima smeju da ih upraznjavaju, naglasavaju¢i da zadovoljstvo
ne sme biti glavni cilj braka (Delimo, 1986b: 662). A opet, prostitucija je cvetala po

gradovima Evrope, po javnim kupatilima i javnim kucama, ¢ak su postojali pokusaji

123 Vige 0 ovome u delu o religiji i polnom moralu.
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organizovanja crkvenih javnih kuc¢a (Tanahil, 1981: 267- 268). Ali, u Sesnaestom veku, sa
Sirenjem epidemije sifilisa, opada i broj prostitutki 1 musterija (Tanahil, 1981: 269).
Renesansa je uc€inila modernim prikazivanje golotinje u umetnosti i javnu pricu o seksu, kao i
biseksualne sklonosti muskaraca - u Italiji, na primer (Tanahil, 1981: 270-272). Ljudi su
poceli da se opiru etici nastaloj iz siromastva 1 straha. Osecanja greha 1 krivice su nestala, a
savesti je ostavljeno da dela slobodno (Djurant, 1999: 505, 507). Iako su devojke iz uglednih
porodica drzane u relativnoj izolaciji od muskaraca 1 odgajane u duhu predbracne Cednosti,
veliki broj vanbrance dece, koja zbog toga nisu bila stigmatizovana, ukazuje na mnostvo
predbracnih avantura. U duhu Grcke je rehabilitovana i homoseksualnost, a sa porastom
bogatstva 1 ucenosti rasla je potraznja za obrazovanom i otmenim kurtizanama (Djurant,

1999: 511, 512, 519-520).

U doba renesanse je veca izjednaCenost polova u obrazovanju 1 drustvenom polozaju
doprinela ,,novom intelektualnom prijateljstvu” medu njima. Uspon zene (makar one iz visih
staleza) se moze smatrati jednim od ,najsvetlijih aspekata” tog doba, iako prose¢noj zZeni
zivot u braku nije mnogo izmenjen u odnosu na prethodne epohe (Djurant, 1999: 511, 516-
617). Zene uzimaju ule$éa u javnoj (kulturnoj) sferi Zivota, ali najée$é¢e kao anonimne
umetnice, ili radovima pod imenima muskaraca (Sijakovi¢, 2005: 327). Sedamnaesti vek u
Evropi donosi smanjivanje broja &lanova porodice, novi kvalitet braénih odnosa'** i sve veée
ucesce zena u javnom — verskom i politickom zivotu (Tanahil, 1981: 274). Sa druge strane,
propovedi nekih evropskih svestenika orijentisane su, u velikoj meri, osim na pohlepu i
zelenaSenje, 1 na pohotu, fizicku lepotu, ukrasavanje zena, priredbe, plesove, ¢ednost, brak i
udovistvo, proZete strahom od nagosti. Svestenici pre zagovaraju uzdrzavanje, nego brak,
naro¢ito devicama i1 udovicama. Pojedini rukopisi oznacavaju (,,neposlusnu”) zenu kao
sustinski uzrok svih nesreca i beda koje su zadesile CovecCanstvo. Vremenom je svestenstvo
sve viSe paznje u svojim besedama posvecivalo seksualnosti (Delimo, 1986b: 655-682).
Okoncanje elizabetanske ere obelezeno je ,,slozenim medudejstvom drustvenih sila”: ratovi,
revolucije, budenje racionalizma 1 humanisticka filozofija su odigrali (usled promena koje su

zacCete joS u Sesnaestom veku kao posledica reformacije, protivreformacije i1 jacanja

2% ProduZenje Zivotnog veka uticalo je na sklapanje brakova u kasnijim godinama i u sopstvenoj starosnoj
grupi (§to za Zene znaci ulazak u brak u zrelim godinama, sa oblikovanim identitetom i individualno$éu) , a
rastao je i broj osoba koje nisu bile bile u braku (u srednjem veku pet posto stanovnistva, u sedamnaestom
petnaest). Muskarac od Zene ocekuje domacicu, partnera, majku svoje dece i naloZnicu, §to pojaCava
ujazamnost, medudejstvo licnosti i odanost osoba u braku (Tanahil, 1981: 316-317).
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preduzimljivosti gradanstva)'* svoju ulogu u stvaranju iluzije o jednakosti muskaraca i Zena
koji su bili spremni da se late oruzja. Predstava zene o samoj sebi se menja na bolje, uprkos

opstim uverenjima o njenoj inferiornoj prirodi (Tanahil, 1981: 309-317).

Sa sedamnaestim 1 osamnaestim vekom 1 razvitkom burzoazije zene uzimaju udela u
poslovanju (trgovina, zanatstvo), a u devetnaestom postaju veliki deo radne snage i time prvi
put masovno uzimaju udela u drustvenom Zivotu (Sijakovié, 2005: 327). Fuko naziva
osamnaesti 1 devetnaesti vek dobom , novog velikog razvoja seksualne patologije” 1 povezuje
ga sa pozivanjem na rimsku 1 helensku medicinu (Fuko, 1988b: 161). Osamnaesti vek je
izneo razvrat kao igru za dokone 1 iznedrio Markiza de Sada. Takode ga karakteriSu
povecanje broja vanbratne dece, upotreba kondoma (doduse, u cilju prevencije sifilisa, a ne
trudnoce) 1 ,,drzanje” naloznica u posebnim stanovima, kao i otkrice mehanizma zaceca — to
jest — otkri¢e da dete nosi u sebi telesne karakteristike oba roditelja (dok je mikroskopsko
posmatranje spajanja jajne Celije 1 spermatozoida izvedeno tek 1854.). Ovo saznanje, da i
zena prenosi svoje karakteristike na potomstvo, iznova je pokrenulo pitanje Zenske
inferiornosti/neravnopravnosti. Jer, o¢igledno je bilo da i ona u ovome ucestvuje ravnopravno

sa muskarcem (Tanahil, 1981: 316-328).

Cesto su Zene u zapadnoj civilizaciji smatrane bi¢ima koje treba zaititi od
ovozemaljskih zala (Buloh 1 Buloh, 2004: 11). Devetnaeti vek u Britaniji je doba
viktorijanstva, period u kome je srednji stalez spojio stare filozofske misli sa novom
intelektualnom modom u moralni sistem i manire koji odgovaraju njegovoj drustvenoj
situaciji 1 stremljenjima. Viktorijanski seksualni moral je bio narocito represivan u odnosu na
seksualnost zena (Baret, 1983: 73). lako zabrana nereproduktivnih seksualnih aktivnosti vise
takorec¢i nema, one ipak u tragovima postoje u svesti ljudi, §to se moze zakljuciti po nacinu na
koji primaju vanbra¢nu trudnoc¢u i1 decu. Viktorijanski dzentlmeni su prema damama, u koje
su projektovali srednjevekovni viteski ideal, praktikovali preteranu udvornost 1 popustljivost,
Stite¢i 1th od surove stvarnosti, smatrajuci da su (vrle) Zene liSene polne zelje, vrativsi ih sa
granice (realne 1 ekonomske) nezavisnosti na status ,,posmatraca zivota”, na njihovo mesto u
domu, ovoga puta praceno odgovarajucom doktrinom. Priznavanje bioloske ravnopravnosti
nije urodilo priznanjem drustvene. Gradanska supruga je ovo prihvatila i, oslobodena kuénih
duznosti, koje su sada obavljale sluzavke, imala je slobodnog vremena na pretek, ali ga je

koristila za traCarenje, kupovinu 1 negovanje damskih manira. Pokorna i blaga prema muzu,

123 Puritanska etika je izvrSila nesrazmerno veliki uticaj u Americi, stvarajuéi ..mentalno stanje viktorijanstva”
pola veka pre Viktorijinog ustoli¢enja (Tanahil, 1981: 313).
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prihvatala je vaspitanjem nametnute prefinjenost i produhovljenost i ostajala takoreci polno
zakrzljala. Njen suprug je zato, da ne bi ,jukaljao” njeno ,,moralno superiorno” bice, radije
trazio partnerku u nekoj od brojnih prostitutki. Mlade udovice, neudate majke, slabo placene
radnice u potrebi za novcem su se masovno odavale prostituisanju. Veneri¢ne bolesti su
uzimale danak. Ovo je, pak, povecavalo potraznju za nevinim prostitutkama-devoj€icama, pa
1 deCacima, kao 1 kori§¢enje kondoma. Sa druge strane, aristokratkinje su uzivale sa svojim
ljubavnicima, a industrijalizacija 1 kapitalizam su pretvarli seljaka i njegovu zenu u gradske
radnike, tako S$to je njen rad bio pladen znatno manje, a trazen vise. Radnice, neupucene u
metode zastite od zaleCa, bukvalno su stradale od posledica Cestih trudnoca u loSim

. 126
uslovima.

Takode, krajem devetnaestog veka je definisan mazohizam od strane Riharda
fon Kraft-Ebinga, po Leopoldu fon Zaher-Mazohu, koji je pisao romane i pripovetke o

uzivanju u trpljenju dominacije, povredivanja i ponizenja (Tanahil, 1981: 333-365).

Termin ,,feminizam” se javlja u Francuskoj 1837.godine (Nelevi¢, 2008: 123), gde je
zacCet 1 FemnistiCki pokret, usmeren na borbu za jednakopravnost, gradansko-politicka i
ekonomska prava zena'?’, a u Vagingtonu 1888. Medunarodni savet Zena - prvo medunarodno

udruZenje Zena.

Dvadesti vek je vek otvorene borbe zena za sva njihova prava, ali tu borbu
privremeno zaustavlja Sirenje fasizma, koji ih je ponovo degradirao. Posle drugog svetskog
rata borba se nastavlja. Neofeministi¢ki pokret (sa svestranijim'*® pristupom emancipaciji) se
razvija izmedu 1965 1 1980., sa teznjom na analizi mehanizama ugnjetavanja Zena,
insistiranjem na brisanju granica izmedu privatnog i javnog i time uceSéu Zena u svim
vidovima javnog rada. Medutim, neravnomerna raspodela drustvene moci, tradicionalizam 1

patrijarhalnost'?, kao i ekomska nerazvijenost doprinose da neravnopravosti medu polovima

126 1877. je u Britaniji sudskim putem odlu¢ivano o tome da li je obavestenje o kontroli radanja zakonski
kategorija ,,opscene literature” (Tanahil, 1981: 392).

127 Pravo glasa, profesionalnog Zivota, visokog obrazovanja, protiv braka kao prepreke za ulazak udatih Zena u
javni Zivot. TeZi se minimaliziranju razlika medu polovima (Nelevi¢, 2008: 123).

12% Teziste borbe je na globalnom nivou, insistira se na ukidanju svih oblika nasilja nad 7enama, na praviénijoj
ckonomiji, tezi se demilitarizaciji (Sijakovi¢, 2005: 334). Takode, sada se insistira na razlikama medu polovima,
uz veli¢anje Zenskih osobina, na zajednickom Zenskom identitetu (interesima). Takozvani treéi talas femnizma
karakteriSe potenciranje rasnih i drustvenih razlika medu Zenama (Zaharijevi¢, 2007: prema Nelevi¢, 2008:
124).

'2? Jog uvek kod mnogih ljudi u mnogim narodima postoji Zclja da se rodi musko, a ne Zensko dete, pa i Zelja da
se zensko dete ne ostavi u Zivotu. Kroz vaspitanje se tradicionalno daje prednost muskom detetu, pa se Zensko
od malena u¢i da vise ceni drugi pol. Sledi u¢enje polnih uloga, pa ulazak u brak koji moze da predstavlja
negaciju slobode i autonomije za zenu. [zgovori za nasilje nad suprugama ne nedostaju. Primera radi: 95% svih
punoletnih lica osudenih za krivi¢no delo nasilja u porodici dve hiljade desete godine su muskgog pola, a broj
7ena rtava tegkih ubistava se skoro udvostru¢io izmedu 2007. i 2010.godine, na 43% (Zene i muskarci u
Republici Srbiji, 2011: 9-10), a Zene, kao veéinski deo nezaposlenog stanovniStva, predstavljaju rezervnu radnu
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jo§ uvek opstaju (Sijakovié, 2005: 327-329). Tek, Sezdesetih godina dvadesetog veka,
buntovni mladi ljudi su se usprotivili politickim 1 polnim konvencijama svojih roditelja, a
1966. je, osnivanjem Nacionalne organizacije zena, zvaniéno zapo&et feministi¢ki pokret'’.
Kontraceptivna pilula™' je postala elegantno i delotvorno sredstvo protiv zageéa (popularno
kod srednje klase), ¢ime je doprinela odvajanju seksualne i1 reproduktivne funkcije, kao 1
kontraceptivna dijafragma, spirala i prezervativi>* (Tanahil, 1981: 383-391). Danas su,
zahvaljujuéi napretku nauke, a posebno medicinskim saznanjima, i Zenama 1 muskarcima ne
raspolaganju brojna kontraceptivna sredstva, kako sa jednokratnim, tako i sa produzenim
dejstvom, kao i ,pilula za dan posle”, tako je mogucée potpuno odvojiti ove dve funkcije,
odnosno, ste¢i kontrolu nad radanjem i planirati ga. Zena konaéno sti¢e svoju ,,polnu

nezavisnost” (Tanahil, 1981: 405).

Ipak, zene su izvojevale za sebe mnogo toga. Danas zena moze, ako to zeli (i ako se
potrudi), da bude finansijski 1 polno nezavisna. Proces oslobadanja od muske dominacije je
bio mucan, trajao je dugo, imao svoje uspone i1 padove, i1 jos uvek nije u potpunosti dovrsen,
ali je sada veoma ubrzan: , Ljudi srednjevekovne evrope imali su dvanaest generacija tokom
kojih su se mogli prilagodavati ideji da su zene dostojne poStovanja; viktorijanci tri
generacije da prihvate Cinjenicu da zasluzuju pravo glasa. Moderni svet je za nepunu deceniju
morao da se prilagodi gotovo potpunoj zakonskoj i polnoj jednakosti. Predvidljivo, rezultati
su bili haoti¢ni...” (Tanahil, 1981: 405). Muskarac, izgleda, ,,gubi petlju” (Tanahil, 1981:
405): zena izmiCe njegovoj kontroli 1 dominaciji u zakonskom, verskom, ekonomskom i
polnom pogledu, ali to nije sve. Zene postaju svesnije sebe, svojih prava i agresivnije, ali se
mnoge ne obaziru na posledice koje njihova sloboda ostavlja na drugi pol. Moraju li ljudska
prava 1 ravnopravnost da budu ostvareni preko tudih prava i1 uniStenog identiteta i

samopouzdanja? Muskarcu je sada jasno da drevni nacini kontrole viSe nisu efikasni, $tavise,

armiju; kao zaposlene, ¢esto su manje placene od muskaraca, susre¢u se sa zatvaranjem krugova za odredene
profesije, a druge, u koje su sc¢ probile, postaju feminizirane, u politici su zastupljene nesrazmerno;
neravnopravne su sa muskarcima u umetnosti i kulturi, a nizak stepen obrazovanja ih mnogo vise sputava u
profesionalnom ostvarenju nego njih itd. Metode degradacije Zena su brojne, ukljuujuéi i seksualnu
ckspoloataciju - pripadnici marginalizovanih dru$tvenih grupa ponckada nisu vlasnici ni svog tela, ni
seksualnosti, o cemu svedoci upravo praksa prodaje Zena i dece u svrhe eksploatacije (Lali¢ i Kesetovié, 2009:
19), a razvijeni su i mehanizmi samopotiskivanja - unutra$nji, poput zahteva za ,savrSenim izgledom”
(Sijakovi¢, 2005: 332).

139 Takozvanu ,.feministi¢ku revoluciju” karakterisale su dve srtuje: ekstremisti¢ki nastrojene feministkinje su
tezile iskorenjivanju hiljadugodis$njih diskriminatornih stavova, dok su reformistkinje zelele borbu za
ravnopravnost na legislativnom nivou (Tanahil, 1981: 400).

3! U Britaniji je pustena u prodaju 1962 (Tanahil, 1981: 396).

132 U Indiji se, u cilju smanjenja prirastaja, radilo na masovnom primenjivanju vasektomije (Tanahil, 1981: 398).
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sada je on u situaciji u kojoj se od njega oCekuje da zadovolji kriterijume partnerke, u svim

partnerskim, pa i polnim odnosima.

Pravo polititkog glasa je bio simbol muske dominacije pet hiljada godina'. Sa
sticanjem prava glasa Zene postaju sve zastupljenije u politiCkom (javnom) zZivotu zajednice,
a sa politickom, stiu 1 ravnopravnost 1 u drugim sferama zivota (privredi, kulturi...).
Osamdesetih godina dvadesetog veka zenama je omoguceno da budu vojne staresine, otvoren
im je pristup vojnim akademijama, §to je predtsvljalo rusenje ,poslednjeg bastiona muske
superiornosti” (Jovanovi¢, 2001a: 14). Medutim, postoje najmanje tri aspekta procesa
emancipacije Zena, sa latentnim posledicama, na koje treba obratiti paznju: zene zauzimaju
tradicionalno muske uloge, ali na muski nacin - ,bez kvaliteta zenskog” (Jovanovi¢, 2001a:
14); sa druge strane, 1 dalje opstaju stereotipi 1 tradicionalna podela polnih uloga, koja zene
smesta u sferu porodice, emotivnog 1 privatnog; 1 trece — Sta se dogada sa muskarcem?
Naime, zene se usvajaju muski, agresivni obrazac ponasanja, podredile su svoj li¢ni zivot
karijeri 1 ekonomskoj samostalnosti, potiskuju¢i emocije, ostvarujuéi status na muski nacin,
zauzimajuci muske polozaje (Jovanovi¢, 2001a: 14). Opet, sa drustvenim uslovima koji su
omogucavali Zenama sticanje realne nezavisnosti, javili su se novi mehanizmi koji su ih
ubedivali da im nije potrebna: ideal lagodnog Zzivota udate zene, moda, letovanja, izlasci,
holivudska predstava o braku kao romanti¢nom vrhuncu Zzivota zene i njenom prirodnom
cilju, ¢inili su da mase zena posle oba rata i ne pozele tu nezavisnost (Tanahil, 1981: 383).
Muskarci, suoCeni sa novom paradigmom odnosa izmedu polova, dozivljavaju krizu,
psihicku konfuziju 1 egzistencijalnu nesigurnost (Jovanovi¢, 200la: 15). Muskarac
poljuljanog samopouzdanja 1 identiteta, izloZzen oku javnosti (ovoga puta uveéanog masovnim
medijima), koja Zeni daje za pravo da oCekuje od njega polno zadovoljenje, sve CesCe se
povlaci u pornografiju, koja u odredenim oblicima (hard core) sadisticki pothranjuje njegov
potisnuti bes izazvan predstavom o slobodnoj, nezavisnoj zeni (Tanahil, 1981: 405). Broj
sklopljenih brakova se smanjuje, a raste broj razvoda, ali 1 kohabitacija sa odlikama braka

(kao 1 povr$nih, privremenih i povremenih veza). Jo§ jedna posledica seksualne revolucije iz

133 Istrazivanje Ane Vukovi¢ potvrduje da je politika jo§ uvek dominantno muska preokupacija. Ono pokazuje
da, uprkos teznji da se uce$¢e Zena u politici kod nas poveca i intenzivira, postoje sistemske i unutra$nje
prepreke tom cilju, u vidu tradicionalizma (koji Zenu vezuje za dom i privatnost) i psiholoskih barijera kod
samih politi¢arki, koje su demotivisane u odnosu na politicare (Vukovi¢, 2008: 361-362). Inace, u dve hiljade
jedanaestoj godini, od sto pedeset opstina u Srbiji, na mestu predsednice opsine je bilo tek deset Zena, a sli¢na je
situacija i sa gradona¢elnicama (Zene i muskarci u Republici Srbiji, 2011: 10).
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sedamdesetih godina proslog veka'** bila je moralna pometnja: misljenja ljudi o tome $ta je u
polnim odnosima ispravno, a §ta ne, postala su podeljena, a ankete su pokazivale i
neodlu¢nost 1 zbunjenost u odnosu na ova pitanja (Tanahil, 1981: 408). U svakom slucaju,
takozvana vertikalna seksualna komunikacija, zasnovana na dominaciji muskarca u svim
sferama zivota, zahvaljuju¢i drustvenim promenama, ustupa mesto horizontalnoj, koja
naglasava potrebu da polni ¢in ne bude samo akt reprodukcije 1 zadovoljstvo muskarca, posto
za Coveka seksualno ponaSanje sluzi i prenoSenju osecanja bliskosti i ljubavi, iako moze da

bude intrument ispoljavanja agresije i podredivanja (Zdravkovi¢ 1 Petrovi¢, 2006: 7-8).

Takode, ne treba gubiti iz vida da novosteCene slobode, ukljuCuju¢i 1 polne,
podrazumevaju i odredene rizike. Kulturnu globalizaciju mozemo smatrati delom izvorom, a
delom 1 posledicom tih novih intimnih rizika. Do ne tako davno, podru¢je intimnosti je
predstavljalo drustveni rizik: predbracni polni odnosi, vanbracne veze, klasno i rasno
heterogene veze, kao i1 nestandardno polno ponasanje donosili su drustvenu osudu i sankcije.
Modernizacija 1 permisivnost koju donosi, zajedno sa kulturom individualizma i rastu¢com
ravnopravno§éu polova (kao jednima od pokazatelja demokrati¢nosti), u€inili su ljubav 1

135
seks

pounutrenim rizicima (umesto, kao nekada, borbom sa drustvenim konvencijama,
zabranama 1 stigmama), koji proizlaze iz li€nih ocekivanja, preferencija i1 interakcija s

drugima: moguénost izgradnje intimnosti®, ali i njenog gubitka, unutranju napetost,

nestabilnost 1 nepredvidivost veze. Veza, usled odsustva drustvene regulacije, postaje
potencijalni izvor neuspeha, usamljenosti, napustenosti, razo€aranja (Stulhofer i Miladinov,
2004: 2-3). Ocigledno je da je polni moral mladih razli¢it u odnosu na polni moral njihovih
roditelja, ili baka 1 deka. Neki autori smatraju da su ove promene pozitivne i da donose vise
slobode 1 tolerancije u polne odnose, a drugi — da doprinose razgradivanju vrednosti 1

oznacavaju propadanje morala (KoH, 1966).

Tradicionalne moralne norme seksualnog ponasanja o€igledno nisu vise funkcionalne

(osim u pojedinac¢nim sluc¢ajevima), a tome doprinose: raskorak izmedu polnog (fizioloskog i

134 Seksualnom revolucijom se smatra neformlani pokret sa idejom vodiljom da je seksualnost potrebno potpuno
osloboditi bilo kavih vidova drustvene kontrole. Medutim, istrazivanja pokazuju da stavovi o seksualnosti jesu
doziveli preoblikovanje, ali s¢ samo polno ponaSanje nije bitno izmenilo — bioloski obrazac je ostao relativno
neizmenjen (Stankovié, Zdravkovié, Trajanovié i Ziki¢, 217).

135 Cistu vezu” (Giddens, 1993) kao savremeni tip intimnog povezivanja karakrerisu sloboda izbora,

ravnopravnost partnera i usredsredenost na ljubav. Ujedno, ovo je i pokazatelj ,,CiScenja” prostora intimnosti od
drustvene regulacije.

3¢ Deinstitucionalizovana intimnost, oslobodena drustvene regulacije, podrazumeva emocije i duboku
povezanost, dok istovremeno iskljucuje povr$nost i privremenost.
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psihi¢kog) 1 drustvenog sazrevanja (postizanje samostalnosti i uklju¢enosti u drustveni zivot),
emancipacija zZena i sve manji udeo porodice u socijalizaciji dece (Kon, 1966). Dok se u
prvobitnim drustvima socijalizacija dece odvija u kontekstu svakodnevnice, a inicijacija u
svet odraslih se desava uporedo sa polnim sazrevanjem, u modernim drustvima (narocito u
gradovima, koji pruzaju znatno jacu Culnu, duhovnu, uopste — kulturnu stimulaciju, nego
sela) starosna granica polnog sazrevanja je sve niza, a starosna granica drustvene zrelosti se
pomera ka kasnijim godinama. Ranije je porodica bila primarna socijalizatorska grupa, i
odredivala je bracne partnere za svoj podmladak, dok sada mladi sve ¢e§¢e upoznaju bracnog
druga van konteksta porodi¢nog zivota. Emancipacija zena je od sustinske vaznosti za
slabljenje religijskog morala, koji uspostavlja dvostruke standarde za muskarce 1 Zene u
porodici 1 seksualnom zivotu, postavljaju¢i zenu uvek u polozaj podreden ,njeniim”
muskarcima, blago se odnose¢i prema muskim prekrSiocima seksualnih normi, a strogo

kaznjavajuci zene za iste prestupe.

Sve ovo, izmedu ostalog, dovodi do pomeranja starosne granice sklapanja brakova 1
radanja dece, a posredno i do (odluka brac¢nih partnera o) bezdetnosti, ulazenja u predbar¢ne
veze, a brak i roditeljstvo se Cesto dozivljavaju kao obaveza i1 ograniCavanje licne slobode.
lako kulminacija seksualnog zivota nastupa mnogo kasnije u odnosu na postizanje polne
zrelosti, probudenoj seksualnoj energiji potrebni su kanali za praznjenje. Predbra¢ni seksualni
odnosi, nezeljene trudnoce, prenosive polne bolesti, vanbra¢ne zajednice, razdvajanje
emotivnog faktora veze od seksualnog iskustva i njima sli¢ne, teme su kojima savremeni

istrazivaci na ovom polju mogu da se bave.

Poceci drasti¢nog smanjivanja autoriteta religije na Zapadu se mozda delimi¢no mogu
objasniti 1 time S§to je dozivljaj seksa nadvladao dozivljaj duhovnosti vezan za crkvu.
Medutim, proboj seksualnih sloboda izgleda nije pruzio ljudima osecaj stabilnosti u svetu, te
sa mnogi ponovo okrecu religiji, braku i1 takozvanim tradicionalnim vrednostima (Win, 1991:
8). Ni moralnost represivne, ali ni oslobodene seksualnosti izgleda nisu doneli coveCanstvu
ono §to mu je potrebno. IzobliCavanje polnog instinkta vodi u li¢ne 1 drustvene patologije
(Vajl, 1991:16), §to nije pogre$no, ali sociolog ne sme sebi da dopusti da izvor svih

drustvenih devijacija i eksploatacije vidi u ovom jednom uzroku.
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6.2.1. Odnosi medu polovima na nasim prostorima

Slovenska paganska tradicija izgleda nije negovala prezrenje Zena, niti je znala za
prvobitni greh. Kasnija institucija IstoCne crkve je bila manje optereCena od Zapadne
biblijskom podelom na dobru 1 zlu figuru zene (Aleckovi¢-Nikoli¢, 2001: 184). Medutim, u
Srbiji je zena, osim u pra-zajednicama, negde do bakarnog doba (Srejovic, 1994a, 1994b),
oduvek bila nize rangirana u odnosu na muskarca. Odnosno, kako piSe Tihomir Pordevic,
postojala je ,velika razlika u polozaju Coveka i zene” (Dordevi¢, 1984b: 12). Zakonici,
obi¢aji, pa 1 sama crkva su je postavljali na mesto gradanina, ili podanika, ili saplemenicu
drugog reda. Uostalom, ona je kriva za praroditeljski biblijski greh, na koji je navela i prvog
Coveka. Dakle, zena je duhovno slaba i gresna sama po sebi. Takode, ona je stvorena od
Adamovog rebra, da mu predstavlja pratilju, druzbenicu, da mu rada decu i pomaze mu:
stvorena je da bude iza, ili posle muskarca. Zakonodavstvo je stavljalo Zene pod vlast oca ili
muza, ili brata, u krajnjem sluaju — muskog srodnika. Udovice su imale pravo da, u cilju
izdrzavanja porodice, budu piljarice, pekarke i tome sli¢no, ali u suprotnom, predstavljale su
samo ,,dodatak” suprugu, koji je status sticao profesijom (Fostikov, 2004: 329-330). Zena
nije mogla da bude pozvana na sud, bez muzevljevog prisustva. Nesledivanje je bilo
primarno rezervisano za muske naslednike, a naslednice su se pojavljivale izuzetno, ako prvih
nije bilo, sa potpuno jednakim pravima, ali kao drugorazredne (DuSanov zakonik, zakon
blagovernogo cara Stefana, 2002, stav 48). Istorija (pre)poznaje i belezi samo Zene vladara i

ktitorke'’

, veoma retko postoji zapis zapis o nekoj zZeni iz naroda, narocito pod njenim punim
imenom. Izuzetak Cine jake, sposobne Zene sa sela i iz gradova, koje su posle muzevljeve
smrti uspele da preuzmu njegovu ulogu i poslove. Njihovi potomci zato nose prezimena
izvedena iz njihovih imena (Pordevi¢, 1984b: 25). Zeni je, u porodici i braku, tek
maj¢instvo 1 vaspitanje dece donosilo postovanje, ali ne i mnogo bolji polozaj u odnosu na
muskarce'®.

O polnom zivotu Srba u ranijoj istoriji nema mnogo dostupnih podataka, ali

seksualnost pravoslavnih Slovena od desetog do osamnaestog veka je detaljno analizirala Iv

Levin u istoimenoj knjizi (Levin, 2006). Ona otkriva da je njihov polni zivot zaista bio u

137 Alli, &ak ni one nisu mogle da sede za stolom i jedu sa svojim muZevima (Pordevi¢, 1984b: 23).

1% U devetnaestom veku je pazljiv posmatra¢ zabeleZio jadikovanje Zena prilikom njihovih sustretanja zbog
,Jjada i ¢emera”, ropstva muzu i celoj njegovoj rodbini, pa i muskom svetu uopste. Na primer, Zena ne sme ni
muza, ni njegovu rodbinu da oslovi krStenim imenom, sluzi ga i dvori, ide peSice na njivu noseci dete,
natovarena hranom, dok on jase konja (Milojevi¢, 1869: 112, 113).
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velikoj meri regulisan verskim pravilima'” . Izgleda da, usled niske religijske kulture
(nepoznavanja osnova uc¢enja sopstvene religije), koja je 1 danas karakteristi¢na za nas§ narod
,Bog se bolje poznaje preko moralno-asketskih sadrzaja nego preko teoloskih dogmi.
Odnosno, predstava o svetom daleko se viSe formira na osnovu moralnih atributa nego na

osnovu racionalne teologije” (Simic¢, 2005: 62).

Izgleda da je pravoslavlje, sledeci iste (pre)hri§¢anske tradicije kao 1 Rim, 1 tumaceci
ljudski pad 1 izgnanstvo iz raja, razvilo negativan stav prema seksualnosti (iako ga
hri§¢anstvo nije usvojilo generalno). Polno ponaSanje (narocito Zena) je postalo kriterijjum
moralnog integriteta. Medutim, norme polnosti nikada nisu nezavisne od obicaja 1 drustvenih
imperativa (Levin, 2006: 48-52). Ono na §ta Levin skree paznju, izmedu ostalog, jeste da su
sva ograni¢enja polnog opstenja (inace dozvoljenog samo supruznicima) ucinila da je tokom
godine bilo vrlo malo dana kada je ono bilo dopusteno, jer je bilo dozvoljeno samo u cilju
stvaranja deteta, a zabranjeno generalno (sa nekim izuzecima) verskim praznicima, pa i
danima koji im prethode, sredom, petkom, subotom i nedeljom, u toku menstuacije i
trudnoce, 1 za vreme svih postova 1 nekih epitimija (Levin, 2006: 218). Za srednjevekovnu
pravoslavnu zenu, koja je mogla biti izlozena velikom broju trudno¢a ¢ime bi njeno zdravlje
lako bilo ugrozeno, sve ove zabrane su znacile umanjenje rizika, te je anti-seksualni aspekt
hri§¢anstva pre za nju znaCio oslobadanje, nego ogranic¢enje (Levin, 2006: 52). Takode,
srednjevekovni Sloveni nisu povezivali ljubav 1 seksualnu privla¢nost — §tavise, ljubav prema
supruzniku je isklju¢ivala potonju'* (Levin, 2006: 95). Inade su i prehriscanski Sloveni
poznavali instituciju braka (koja je izgleda bila univerzalna); ne narocito imu¢an Sloven teSko
da je mogao praktikovati poliginiju, pa su brakovi najverovatnije mahom bili monogamni
(ako iskljugimo vladare); i oni su pridavali znataja (Zenskoj) nevinosti'*', a obi¢aj da se ona
potvrdi materijalno posle prve bratne noci sacuvao se takore¢i do juce; incest je bio
zabranjen; postojali su obredi plodnosti koji su ukljucivali polne odnose, ali se njima tada

pridavao kosmicki i simbolicki, magijski znacaj - podsticanje plodnosti u prirodi (Levin,

3% Crkva je kontrolisala polni Zivot parohijana pozivajuéi se na moral i duhovno dobro. Njen stav prema
seksualnosti je bio pre svega prakstiCan: ona je predstavljala potencijalnu opasnost po druStveni poredak
(njegovu stabilonost u smilslu uspostavljenih hijerarhija i uloga polova). Medtuim, nije postojao dublji jaz
izmedu normi crkve i zajednice, te su standardi sekusalnog ponasanja koje je propovedala crkva bili uspesni,
posto su bili u skladu sa realnos¢u drusStvenog zivota (Levin, 2006: 404).

0 Ljubav prema supruzniku je trebalo da rezultira time da ga se ne izlaZe iskuenjima. Koncept romanti¢ne
ljubavi Sloveni u navedenom periodu nisu poznavali; emotivne veze su bile priznate, ali nisu dovodene u vezu
sa potrebom za polnim sjedinjenjem, niti je seks smatran na¢inom da se izraze emocije — to je samo bio nacin da
se rodi dete (Levin, 2006: 216).

1! Srednjevekovnim pravoslavnim Slovenima je crkva preporudivala pre uzdravanje, nego zakonit brak (ili
njegovo nekunzumiranje), u cilju o€uvanja nevinosti i duhovne i telesne €istote (Levin, 2006: 93-94).

144



2006: 74-81). Srednjevekovna pravoslavna polna etika potseca na vizantijsku, ali je usvojila
od ove samo ono Sto je bilo prikladan izraz za osecaj ispravnosti tada$njih ljudi 1
najprikladnije za tadasnja drustva, u skladu sa uverenjem da je ispravno polno vladanje bitno
za ispravan poredak u kosmosu 1 zajednici. Stoga, sekusalni zivot pojedinca nije bio tek deo
njegove li¢ne etike. Istovremeno, ovu etiku karakteriSe 1 blagost, u smislu velikog saosecanja
1 razumevanja za ljudsku slabost: prekrsaji su bili ocekivani, 1 prastali su se (Levin, 2006:

109-110).

U tradicionalnim drustvima, zahvaljujuéi strogim pravilima polnog morala, brak je
manje bio posledica naklonosti onith koji su u njega ulazili, a vise ugovor izmedu dve
drustvene grupe (Pavicevi¢, 2006: 103). Brak je predstavljao glavni deo dominantne
porodi¢ne 1 klanovske strukture druStva Slovena,a slovenske vlasti su ga stavljale pod
potpunu kontrolu crkve, pa se =zakonitim smatrao samo brak sklopljen crkvenom
ceremonijom — ven¢anjem (mada je u poCetku priznavan 1 brak sklopljen narodnim obi¢ajem
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- svadbom

). Crkva, je, opet, prema ovoj instituciji imala u osnovi ambivalentan stav:
metaforicki, brak je savez poznat kroz primere Isusa i crkve, Marije 1 tvorca,a i sam Isus je
blagoslovio brak (svadbu u Kani) i dao mu bozanski blagoslov; ipak, brakovi obi¢nih
muskaraca 1 Zena su budili podozrenje, pa je njithov brak smatran ,manje vrednom
alternatiovom” za slabe duhom. Bolje je bilo ostati u celibatu, sauvati nevinost. Brak jeste
bio zakoniti okvir za radanje dece, ali polni ¢in je 1 dalje ostao nesto prljavo, iako se dogadao
medu supruznicima. Medutim, za onoga ko Zivi u svetu, veca je verovatnoc¢a da Ce zgresiti
ako je bezbracan. Jedini nacin da se zaista zivi u apstinenciji, smatralo se, bio je u manastiru.
Otuda i opravdanje brakova svestenika. Brakovi su po pravilu ugovarani, posto posto su bili
motivisani ekonomskim i politi¢kim ciljevima, a ne moralnim 1 religijskim, pa otuda i
verovatnoc¢a politi¢ki opravdanih razvoda i ponovnih sklapanja brakova (iako se smatralo da
je samo jedan, to jest prvi brak pravi, pa se nije blagonaklono gledalo na ponovne Zenidbe 1
udaje; ipak, svestenstvo ih je tolerisalo, do Cetvrtog, u maniru kompromisa zbog ljudske
prirode). Pri tome, pravila koja reguliSu razvode nisu bila ista za zene i muskarce. Emotivna 1

fizicka veza izmedu supruznika nije bila od znafaja. Svrha sklapanja braka nije bila sreca

"> Do braka je u starini najéesi¢e dolazilo voljom roditelja, izgleda prvenstveno oca, posto je i dete
predstavljalo njegovu svojinu, ba$ kao i Zena (Pordevi¢, 1984b: 22), ali i otmicama, dogovorenim otmicama,
kupovinom, a dogadalo se¢ i da sama devojka pobegne kod mladi¢a. Ove oblike sklapanja braka su vlasti
nastojale da zabrane i stave sklapanje brakova pod kontrolu crkve (Pordevi¢, 1984b; 12, Pordevi¢: 1984a:
174-196). Tek je knaz Milo§, 1818.godine, izdao naredbu da se mora uvaziti volja devojke pri izboru supruga
(Pordevi¢, 1984b: 151).
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supruznika, ve¢ pre savez porodica (tek je u eventualnom drugom braku mogao da dode do
iuzrazaja li€ni izbor partnera). Medutim, mladenci nisu to ni ocekivali, posto se, shodno
vremenu u kome su ziveli, nisu ni nadali romanti¢noj ljubavi i polnom ispunjenju, veé
postovanju 1 saradnji. Muskarci su najjace veze razvijali u svojoj porodici, sa roditeljima,
bracom i1 kumovima, a Zene su nalazile emotivno ispunjenje kroz odnos sa decom. Muskarcu
se Cak preporucivalo da ne pokazuje neumerenu naklonost prema svojoj zeni. Bra¢ni odnos je
bio zanemaren, na raéun porodiénih interesa. Stavise, podela poslova na Zenske i muske, kao
1 uopste podela muskih i zenskih sfera zivota, Cinile su da oni 1 ne provode mnogo vremena
zajedno, ali su i1 umanjivali verovatnocu vanbra¢nih polnih kontakata (Levin, 2006: 112-

124, 156-169, 145-153, 180-183, 215).

Crkva je obeshrabrivala nedozvoljene polne radnje pricama o grehu i manje-vise
strogim kaznama (epitimijama). Tako je, na primer, 1 san o polnom odnosu sa sopstvenom
zenom smatran greSnim 1 podrazumevao epitimije, molitve 1 poklone. Medutim, o
prihvatjivim vidovima polnog opstenja moze se zakljuCivati samo na osnovu zabranjenih,
posto se prvi nisu pominjali, u teznji da se ljudi ne navode na ,,prepustanje davolu” (Levin,
2006: 216). Vec je objasnjeno de je supruznicima, usled preporuka o suzdrzavanju, tokom
godine preostajalo malo dana kada je upraznjavanje polnih odnosa bilo dozvoljeno. Jedini
odnos za koji je postojalo opravdanje bio je onaj koji moze da dovede do zaCeca (iskljucivo
genitalni), 1 to u ,,misionarskom” polozaju, koji naglasava musku dominaciju (upraznjavanje
suprotnog polozaja je smatrano grehom, kao i1 pokuSaji spreCavanja trudnode, spontani
pobacaj 1 abortus). U cilju podsticanja stabilnosti u (ugovorenim) brakovima (bez
medusobne emotivne 1 polne privlacnosti), generalno, propisi sa silnim ograni¢enjima i
zabranama su mogli delovati i kao nacin da se umanji tenzija, a ta stabilnost se (hipoteticki)
odrazavala 1 na stabilnost porodice i drustva; stoga je bilo vazno podsta¢i odrzavanje
odgovarajucih polnih odnosa izmedu muza i zene. Trebalo je oCuvati tradicionalne polne
uloge i raspodelu autoriteta zasnovanu na pripadnosti polu'® (Levin, 2006: 275). Svi polni

kontakti van braka su karakterisani kao preljuba, ili kao ,,nedozvoljeni blud”. U sustini,

3 Za srednjevekovne pravoslavne Slovene je polno izraZavanje prestavljalo, ne privatnu, veé javnu stvar, sa
posledicama po dobrobit zajednice. ,, KrSenje propisa o seksualnom vladanju je ugrozavalo stabilnost poordice i
zajednice. U druStvu koje je organizovano prvenstveno na odnosima koji su odredeni poprodi¢nim i
kvaziporodi¢nim vezama, svaka scksualna aktivnost je ili potvrdivala ili dovodila u opasnost postojece veze.
Propisi o incestu, razvodu, ponovnom sklapanju braka i konkubinatu jem¢ili su da ¢e porofi¢ni odnosi ostati
nedvosmisleni i da ¢e odgovornosti biti jasne. Zabrane predbratnog i vanbra¢nog seksa su §titile svetost braka,
koji je ¢inio osnovu politickih i ekonomskih saveza izmedu porodica™... ,,Ovi propisi su jacali vlast porodica nad
pojedincima, gospodara nad slugama, musSkaraca nad Zenama i sveStenstva nad parohijanima” (Levin, 2006:
398) .

146



preljuba udate Zene je predstavljala potencijalno ,,najrazorniju seksualnu devijaciju”, posto je
ona takvim ¢inom pokazivala nepoStovanje i neposluh muzu (koji je 1 sam postajao
preljubnik, njenim ¢inom), izvgavala ga javnom podsmehu, a mogla je i donese na svet dete
koje nije njegovo. Zato je polni odnos sa udatom zenom predstavljao svojevrsno skrnavljenje.
Zabranjen je bio 1 predbra¢ni polni odnos (zenama, dok se na avanture neozenjenih mladica
generalno, sa nekim izuzecima, gledalo blagonaklono, pod uslovom da je partnerka
odgovaraju¢a- neudata, ili prostitutka), kao 1 brojni ,protivprirodni” (izopaceni) vidovi
odnosa kao §to su incest, masturbacija, ili polni odnos sa zivotinjom, ili odnos koji ne
ukljucuje mogucnost zaceca (Levin, 2006: 214-262). Homoseksualnost je smatrana opasnom,
posto je naruSavala oznalene polne uloge muskaraca 1 zZena, a samim tim remetila ustaljeni
red 1 stabilnost odnosa medu polovima, ali se dogadao i relativno popustljiv stav crkvenjaka
prema neozenjenim, ili veoma mladim muskarcima (Levin, 2006: 262-269). Silovanje su
kanoni Cesto svrstavali u seksualne prekrsaje (silovatelj je osoba koja je gresna, jer se
prepustila davoljim iskuSenjima), ali drugi aspekti propisa koji se na njega odnose upucuju na
zakljuCak da su ga svetovne vlasti interpretirale pre kao €in nasilja, nego polnu devijaciju.
Zato su u takvim slu€ajevima svetovne i vrkvene vlasti delile nadleznost. U oba vida, ovakav

&in je shvatan kao tezak prestup, posto prestavlja jako narusavanje poretka'**

. Zakon je
ponekada predvidao i reSenje: isplatu naknade porodici zrtve, a ako Zena/devojka nije bila
udata ili verena za nekog drugog, silovatelj je mogao da je ozeni (ovo je u nekim tekstovima
cak naredivano), ukoliko bi njena porodica bila saglasana sa time. Na ovaj na¢in, ma koliko
to nama surovo zvucalo, devojci je bilo obezbedeno njeno mesto u zajednici uz muza, umesto
obesca$cenosti (Levin, 2006: 292-316). DuSanov zakonik (2002) predvida razlicite kazne za

silovanje (blage kazne, sakacenje, Cak i smrt), Sto je zavisilo od statusa silovatelja i zrtve.

Ovde bi trebalo pomenuti 1 zaklju¢ke Vladimira Dvornikovi¢a, dok je o polnosti u

nasoj poeziji vise pisano u odeljku o prethodnim istrazivanjima.

Dvornikovi¢ je pisao da su Jugosloveni narod sa izrazenim nagonima i ¢ulno osetljivi,
Sto je, prema njegovom misljenju, posledica ,,vezanosti za zemlju 1 prirodu” (Dvornikovi¢,
1990: 335). Nase ponasanje je u velikoj meri podlozno afektima i instinktima, za razliku od
nekih naroda, kojima je priroden miran karakter. O jacini polnog nagona svedoci i sam jezik,

bogat erotskim terminima i sa jakom erotsko-asocijativnom dinamikom. Seksualni nagon je,

1 Ipak, &eto je silovanje udate Zene kategorisano kao preljuba, kao polni odnos sa Zenom koja ima mua, tako
je tu kaznjavan polni prestup, a ne agresivnost i nasilje (Levin, 2006: 297-298).
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kako sam Dvornikovi¢ kaze, jedan od najdubljih 1 najjacih vitalnih nagona: ,Polni nagon,
sam po sebi, jedan je od najsirovijih i najamorfnijih elemenata iz kojih se gradi komplikovana

psihicka arhitektura koja nosi ime ‘karakter’ ” (Dvornikovié, 1990: 335).

Nagone Dvornikovi¢ smatra psihickim potencijalom, koji samo u sklopu celokupne
li¢nosti dobijaju karakternu funkciju. Pol moze da uti¢e na karakterne crte i predstavlja
smernicu za formiranje li¢nosti. Priroda seksualnog nagona je u velikoj meri podvrgnuta
"individualnim varijacijama", pa on smatra da pri generalizacijama na nivou istorijskih
kolektiviteta treba biti naro€ito obazriv, §to narocito treba imati na umu prilikom kori§¢enja
kvalitativne metodologije u istrazivanjima. Tako on Vajningerova zapazanja o polu i
karakteru smatra ,,duhovito neta¢nima”, iako 1 sam priznaje postojanje povezanosti pola i
karaktera (Dvornikovi¢, 1990: 336). Ipak piSe: ,,Severnjaci su hladniji, juznjaci vruéi,
eruptivniji, to je poznata i priznata istina”...”Orijentalska 1 mediteranska muska ljubomora
isuvise je poznata pojava; indiferentnost i mlakost severnjaka isto tako” (Dvornikovi¢, 1990:
336-337). Ipak, Dvornikovi¢ smatra da je nerealno govoriti o apsolutnoj homogenosti kod
Jugoslovena, ve¢ pre o priblizno istom modelu, nastalom zahvaljujuéi ,,meSanju krvi” 1 istim
istorijsko-drustvenim uslovima. Sa jedne strane, na§ narod karakteriSu vulgarne psovke i
,erotske sirovstine”, a sa druge — nezna, suptilna, visoko estetizovana lirika "bolno
Ceznutljivog tona". U krajevima gde se zadrzavaju patrijarhalni modeli, polni moral je
stroziji, dok u vlaSkom Homolju, naprimer, sredina ne vrsi moralni pritisak na devojke da
budu Cedne 1 na zene da budu verne; StaviSe, smatra se da su zene te koje dominiraju
usvajanjem modela bracnog zivota kod Vlaha. ,Herojsko-patrijarhalna siromastina nije
sredina za erotske lascivnosti. U govoru i ponasanju zapaza se izbegavanje svake aluzije na
polni zivot. Pol je sfera od koje se po pravilu zazire, a polni zivot prekriva se velom

stidljivosti 1 najvece diskrecije” (Dvornikovi¢, 1990: 340).

Opet, ljubav je za naS narod odvajkada predstavljala osecanje izuzetne jacine,
osecanje ,jace 1 od smrti” (Dvornikovi¢, 1990: 341), a od ljubavne boljke nema leka.
Prepustiti se ljubavi, znacilo je ,,omeks3ati”, dozvoliti Zeni da porobi muskarca. Po pravilu,
junak-patrijarhalac prezire sentimentalna osefanja prema zeni i makar glumi hladnog i
surovog muskadinu. Zena mora da mu bude posluina, pre svega, pa i da primi batine, ako on
to nade za potrebno. StaviSe, &ak su i same Zene nalazile cudnim ako ih muZevi ne tuku, a o
venanoj zZeni se u javnosti govorilo, ne kao o sadrugu, partnerki, ili voljenom bicu, ve¢ kao

,hesre¢i”, | gaduri”, | zenturaCi’. Naprotiv, sintagma , muska glava” nosi sobom nevideno
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postovanje u nasem narodu (Dvornikovi¢, 1990: 343-345). Pa ipak, ima narodnih pesama u
kojima muskarac lije suze za svojom preminulom dragom, pa ¢ak i umire od tuge za njome

(Kosti¢, 1987: 28-30).

Dvornikovi¢ je smatrao da je ,,brak na probu” pre vlaski, nego srpski obiCaj (jer se

5145 5146

ne uklapa u strogu srpsku patrijarhalnost), ,,gostinsku obljubu reliktom, a ,,snahaenje

i incest redovnim pojavama, naro¢ito u nerazvijenim krajevima (Dvornikovi¢, 1990: 339).

Ambivalentan odnos srpskog muskarca prema Zeni proteze se od davnina, do
danasnjih dana. Zena i njene karakteristike se smatraju manje vrednom od muskarca i
njegovih osobina, od nje se oCekuje da mu bude podredena 1 da ostane u domenu privatnog,
radaju¢i 1 odgajajuci decu. Opet, nju na$ narod smatra ,stubom koji drzi ku¢u”, njoj je
poverena klju¢na uloga u moralnom vaspitanju dece. Da, primetno je da mo¢ koja se njoj daje
ostaje ograniCena na porodicu. Ovakva podela posla je omogucila muskarcima da se
usredsrede na zivot van doma i posvete javnim sferama, li§iv§i ih odgovornisti prebacenih na
enina pleéa (Sijakovié, 2005: 325). Sa druge strane, srpsko pravoslavlje poznaje svetice za
uzor, uzdize Isusovu majku kao zenu nad svim Zenama, a narodna poezija daje zene poput
majke kraljevica Marka 1 majke Jevrosime, koje su oliCenja razuma, pravde, moralnosti i

2 2

moc¢i. Majka Jevrosima je susta odbrana zenskog principa, ,,ravnopravno delovanje Jungovih
Anime 1 Animusa” (Aleckovi¢-Nikoli¢, 2001: 173, 180). Narodne poslovice iskazuju, osim
generalnog prezira prema zenskom bicu (a narocito prema gordoj 1 lepoj Zeni, ili prema
nerotkinji), poStovanje prema majci, dobroj domacici i neznost i zastitni¢ki stav prema sestri i
devojci (Trebjesanin, 2001: 198) Sublimirana mrznja prema Zeni moze biti oblikovana u
preterano postovanje i artificijelnu ljubav (AleCkovié-Nikolié, 2001: 184). Zenski lik

(p)ostaje podeljen na ,,dobru” 1 ,,zlu” zenu.

15 Gostinska obljuba je bi¢aj da domadin gostu ustupi sopstvenu Zenu ili éerku preko noéi.

116 Snahagenjem se smatra obicaj da otac oZeni sina Zenom koju bi on Zeleo za sebe, da bi on sam imao polne
odnose sa njome (Dvornikovi¢, 1990:339 ). Obicaj se dugo odrzao, o Cemu svedoci i slucaj iz 1956., kada je
snaha osakatila svekra prilikom njegovog pokusaja da joj pride (Kalemarcem presekla obicqj. http://arhiva.glas-
javnosti.rs/arhiva/2002/01/07/srpski/H02010504.shtml).
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6.2.2. Savremena Zena

Danas, u takozvanom ,civilizovanom svetu” nema zakona koji bi dozvolio zeni
neslobodu samo zato §to je Zena. Zenski pol je slobodan, poslovno sposoban, priznat kao
subjekat nasledivanja, zakonima uvazen po pitanju svih vidova ljudskih prava, sve u cilju
antidiskriminatorne politike. Za pocetak, sledi sazeti pregled statusa konvencija o pravima
zena u Srbiji. Evropsku konvenciju o ljudskim pravima (koju je prihvatila i Srbija) doneo je

147 . . . y .
. Prihvacena je od strane Cetrdeset i Sest

Savet Evrope je Cetvrtog novembra 1950. godine
zemalja, koje su time priznale nadleznosti Evropskog suda za ljudska prava (Re¢nik rodne
ravnopravnosti: 2010: 51). Antidiskriminacioni zakoni se delom odnose 1 na rodnu
ravnopravnost. Njihova svrha je da u zakonske sisteme drzava stvore zakonodavni okvir za
prevazilazenje razli¢itih vidova diskriminacije 1 unesu orijentaciju ka medunarodnim
antidiskriminacionim dokumentima. Ukidanje diskriminacionih praksi stvara uslove za
afirmaciju ravnopravnih odnosa i uvazavanja posebnosti (Re¢nik rodne ravnopravnosti: 2010:
26). U Srbiji je 7.4.2009.godine od vaze¢i Zakon o zabrani diskriminacije, kao glavni
antidiskriminacioni zakon, a 11.12.2009.godine je donesen Zakon o ravnopravnosti polova,
koji posebno reguliSe jednake mogucnosti polova u oblasti javnog 1 privatnog zivota (Re¢nik

rodne ravnopravnosti: 2010: 26). CEDAW'*® konvencija, jedan od kljuénih dokumenata za
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umanjivanje rodne neravnopravnosti 1 diskriminacije ", usvojena je od strane Generalne

7 Vige 0 Medunarodnim mehanizmima za postizanje rodne ravnopravnosti u Reéniku rodne ravnopravnosti

(94-96str). Takode: ,,Zenska ljudska prava garantuju brojni medunarodni dokumenti: Opsta deklaracija UN o
ljudskim pravima (UDHR, 1948), Medunarodni pakt UN o ckonomskim, socijalnim i kulturnim pravima
(ICESCR, 1966), Medunarodni pakt o gradanskim i politi¢kim pravima (ICCPR, 1966), Konvencija UN o
eliminisanju svih oblika diskriminacije Zzena (CEDAW, 1979), Deklaracija UN o uklanjanju nasilja nad Zenama
(1993), Pekinska deklaracija i Platforma za akciju (1995), Univerzalna deklaracija o demokratiji (1997),
Rezolucija Saveta bezbednosti UN br.1325 (2000), Milenijumska deklaracija UN (2000) (Re¢nik rodne
ravnopravnosti: 2010: 172).

¥ CEDAW definie diskriminaciju Zena kao svaku razliku, isklju¢ivanje ili ograni¢avanje na osnovu pola sa
ciljem da se Zene onemoguée u ostvarivanju ljudskih prava i sloboda na svim planovima (ckonomskom,
pravnom, politickom, kulturnom obrazovnom...). Potpisnice se obavezuju da ovo osuduju i elimini$u uvodenjem
sistema ravnopravnosti kroz pravo, menjanje obicaja, predrasuda i praksi koje tretiraju Zene kao inferiorne, kao i
borbom protiv trgovine ljudima i iskori§¢avanja zena kroz prostituciju. One garantuju Zenama politi¢ka prava
(Re¢nik rodne ravnopravnosti: 2010:; 31-32).

% Diskriminacija je dovodenje jedne drustvene grupe ili pojedinaca/pojedinke u poloZaj manje vrednih osoba,
onih kojima se ukidaju ili umanjuju prava ili kojima se osporavaju vrednosti. Ako je diskriminiSuci osnov pol
osobe, onda je re¢ o polnoj/rodnoj diskriminaciji.” Zene predstavljaju najveéu diskriminisanu grupu (Re¢nik
rodne ravnopravnosti: 2010: 37). Pod polnom diskriminacijom se¢ podrazumeva ,,svako neopravdano pravljenje
razlike ili nejednako postupanje, odnosno propustanje (iskljuéivanje, ograniCavanje ili davanje prvenstva) koje
ima za cilj ili posledicu da licu ili grupi oteZa, ugrozi, onemoguéi ili negira priznanje, uzivanje ili ostvarivanje
ljudskih prava i sloboda u politickoj, ekonomskoj, drustvenoj, kulturnoj, gradanskoj, porodinoj i drugoj oblasti.
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skupstine Ujedinjenih nacija osamnaestog decembra 1979.godine. SFRIJ, je potpisala ovu
konvenciju 1980, a ratifi kovala je 1981.godine. 2000. SRJ je potvrdila da ponovo prihvata
medunarodne pravne akte medu kojima je 1 ova konvencija (Re¢nik rodne ravnopravnosti:
2010: 26). Deklaracija o suzbijanju nasilja nad Zenama doneta je kao Rezolucija Generalne
skupstine UN dvadesetog decembra 1993 godine. Ona definiSe nasilje nad zenama kao ,,svaki
akt rodno zasnovanog nasilja koji rezultira ili bi mogao imati za rezultat fi zicko, seksualno ili
psihi¢ko nanoSenje bola ili patnje zenama, ukljuCujuci i pretnje takvim postupcima, prinudu
ili samovoljno liSenje slobode , bilo da se deSava u javnom ili privatnom zivotu” i objasnajva
situacije 1 oblike rodno zasnovanog nasilja (Re¢nik rodne ravnopravnosti: 2010: 36-37).
Zakonodavstvo Evropske Unije takode jednim delom pociva na nacefima rodne
ravnopravnosti, detaljno razradenim u takozvanom sekundarnom zakonodavstvu EU,
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preciznije u direktivama rezolucijama, preporukama i1 odlukama Saveta ministara i

Evropskog parlamenta (Re¢nik rodne ravnopravnosti: 2010: 38). Smernice Evropske Unije
za rodnu ravnopravnost su strateski dokument EU kojim se defi niSu politike delovanja u cilju
unapredivanja rodne ravnopravnosti u periodu od 2006. do 2010. godine (Re¢nik rodne
ravnopravnosti: 2010: 50-51). Osmog marta 2005. Osnovan je Evropski institut za rodnu
ravnopravnost, a dve hiljade 1 Seste godine, Savet evropskih opstina i regiona (CEMR),
odnosno asocijacija lokalnih 1 regionalnih vlasti iz preko trideset zemalja Evrope usvojio je
Evropsku povelju o rodnoj ravnopravnosti na lokalnom nivou (Re¢nik rodne ravnopravnosti:
2010: 52-54). Dve hiljade sedme godine Savet Evrope je doneo Preporuku zauspostavljanje
standarda i mehanizama za postizanje rodne ravnopravnosti (Re¢nik rodne ravnopravnosti:
2010: 95).

Borba za jednake Sanse polova se kod nas moze pratiti na zakonodavnom,
republickom 1 lokalnom nivou. Ustav Srbije garantuje rodnu ravnopravnost i politiku
jednakih moguénosti'®!, a nakon Zakona o zabrani diskriminacije, krajem dve hiljade devete

godine je usvojen Zakon o ravnopravnosti polova. Takode dve hiljade devete godine, od

Diskriminacijom se smatra i ako se prema licu neopravdano postupa loSije nego Sto s¢ postupa prema drugome,
iskljucivo ili uglavnom $§to je trazilo ili namerava da trazi pravnu zastitu od diskriminacije ili je ponudilo ili
namerava da ponudi dokaze o diskriminatorskom postupanju. Pod neopravdanim razlikovanjem, isklju¢ivanjem,
ograni¢avanjem i postupanjem ili drugim preduzetim merama, u smislu ovog zakona, narocito se smatra ako: 1)
preduzeta mera nije opravdana zakonitim ili legitimnim ciljem; 2) ne postoji srazmera izmedu preduzetih mera i
cilja koji se preduzetim merama ostvaruje” (Zakon o ravnopravnosti polova: 2009: I/¢lan 4).

% Direktive su vrsta sekundarnog zakonodavstva EU, koje stvaraju iskljuéivo institucije EU (Savet ministara sa
Evropskim parlamentom i Komisija su ovlas¢eni predlaga¢i pravnih akata) i pruzaju uputstva kako posti¢i
odredene standarde rodne ravnopravnosti u nacionalnim okvirima mputem usaglasavanja (Re¢nik rodne
ravnopravnosti: 2010: 38).

P! Ustav Srbije: ¢lan 15: |, Drrava jem&i ravnopravnost ena i muskaraca i razvija politiku jednakih
moguénosti.”
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strane Vlade Republike Srbije, usvojena je Nacionalna strategija za poboljSanje polozaja zena
1 unapredivanje rodne ravnopravnosti, kao prvi strateski dokument naSe zemlje u oblasti
rodne ravnopravnosti. Njome su utvrdeni ciljevi, mere 1 aktivnosti koje ¢e Vlada preduzeti do
dve hiljade 1 petnaeste godine u cilju unapredivanja polozaja zZena u svim sferama javnog i
privatnog zivota. Zasnovani su na savremenim medunarodnim i evropskim standardima o
ravnopravnosti zena 1 muskaraca, te predstavljaju usaglasavanje nacionalnog zakonodavstva
sa medunarodnim normativnim okvirom (Re¢nik rodne ravnopravnosti: 2010: 103-105, 167-
170). U Srbiji postoje tela za rodnu ravnopravnost na svim nivoima vlasti, zastitnici gradana,
strategije 1 akcioni planovi posveceni ovom cilju, kao i institucionalni mehanizmi za rodnu
ravnopravnost na republickom nivou - poput Skupstinskog odbora za ravnopravnost polova i
Uprave za rodnu ravnopravnost (Re¢nik rodne ravnopravnosti: 2010: 68-73). Takode postoje
1 Pokrajinski mehanizmi za rodnu ravnopravnost, kao sto su Pokrajinski sekretarijat za rad,
zaposljavanje 1 ravnopravnost polova, Pokrajinski zavod za ravnopravnost polova, Savet za
ravnopravnost polova Pokrajinskog sekretarijata za rad, zaposljavanje i ravnopravnost polova
(Re¢nik rodne ravnopravnosti: 2010: 117-119). Od dve hiljade 1 druge godine, u Srbiji
pocinje ustanovljavanje raznorodnih lokalnih tela za rodnu ravnopravnost u vidu saveta,
komisija, ,focal points”, ili lica odredenih za pitanja rodne ravnopravnosti. Nacionalno
izvrs$no telo angazovano je na uspostavljanju mreze ovih lokalnih mehanizama i1 odrzavanje
kontakta sa ovim telima. StaviSe, Zakon o ravnopravnosti polova, obavezuje jedinice lokalne
samouprave da ustanovljavaju mehanizme rodne ravnopravnosti (Recnik rodne
ravnopravnosti: 2010: 85-86).

Medutim, jasno je da i dalje postoji ,,niz ‘nevidljivih drustvenih prepreka’ koje
odrzavaju hijerarhijske drustvene poretke zasnovane na moci, novcu, privilegijama i
nepravednoj podeli drustvenih dobara.” (Re¢nik rodne ravnopravnosti: 2010: 26) I kroz
istoriju je uvek bivalo tako. Gradanska revolucija je donela ravnopravnu borbu oba pola za
ostvarenje politickih 1 ekonomskih sloboda. Medutim, odnos mo¢i u porodici ostaje
nepromenjen u korist muskaraca, jer se transformacija porodice zavrSava formalnom
slobodom bra¢nog ugovora. Ono §to zena dobija sa razvitkom kapitalizma jeste mogucnost
materijalne nezavisnosti 1 prodor u javnu, proizvodnu sferu. Ali, njen rad je platen manje od
muskog, ne njeno zaposljavanje se Cesto ne gleda sa odobravanjem, a obaveze u porodici nisu
nimalo umanjene. Sa razvitkom drzave blagostanja, novih tehnologija, tercijarnog sektora,
umenjuju se otpori zaposljavanju zena, a seksualnost postaje njeno komercijalizovano orude.
Feminizam zahvata pre svega kulturnu 1 politic¢ku sferu drustvenog zivota 1 prodor zena u

njih. Naglasavanjem razliCitosti, feminizam je daleko od ukidanja polne dihotomije. On, u
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stvari, samo uspostavlja simetriju izmedu polova, insistirajuéi na pravu na autonomno
izrazavanje 1 delanje polova (Mili¢, 1994: 14-20).

Autorke Recnika Rodne ravnopravnosti pisu: ,,S obzirom da su tradicija, obicaji i
hegemoni kulturni obrasci puni diskrimini§ucih sadrzaja po zene, svi medunarodni dokumenti
koji garantuju ljudska prava Zena isti€u da se ta prava ne mogu krsiti 1 povredivati po osnovu
kulturnih ili religijskih normi. Jedna od klju¢nih zamerki Srbiji prilikom razmatranja
inicijalnog izveStaja drzave na CEDAW komitetu odnosila se upravo na ovaj aspekt
ugrozavanja zenskih ljudskih prava. ‘Komitet je zabrinut zbog upornog postojanja duboko-
ukorenjenih, tradicionalnih patrijarhalnih stereotipa koji se odnose na ulogu i obaveze zena i
muskaraca u porodici i u Siroj zajednici, Sto se ogleda u izboru obrazovanja zena, njihovom
nepovoljnom polozaju na trzistu rada 1 niskom nivou njihovog ucesca u politickom i javnom
zivotu, §to sve doprinosi toleranciji nasilja nad zenama (Recnik rodne ravnopravnosti: 2010:

171).

One navode Sest strukturalnih nivoa muske dominacije 1 eksploatacije Zena u
patrijarhalnim kulturama (Re¢nik rodne ravnopravnosti: 2010: 114-116): 1. Ku¢ni rad:
iscrpljujudi je, nije limitiran, ukljucuje brigu o higijeni, ishrani, o deci, o starima, nemo¢nima
1 obavljaju ga zZene, ne dobijajuci naknadu; 2. Profesionalni rad: zanimanja 1 funkcije su pod
uticajem polne segregacije, zene su za isti posao manje plac¢ene; 3. Seksualnost: zenska tela
su predmet muske kontrole; 4. Kulturne institucije: pod uticajem su hegemone muske kulture;
5. Mediji: reprodukuju patrijarhalne obrasce 1 time doprinose Sirenju 1 ucvrséivanju
patrijarhalnih vrednosti; 6. Drzava: muskarci dominiraju u upravljanju drzavom 1 ,vrlo

zilavo” pruzaju otpor podeli vlasti 1 upravljanju drustvom na rodno osve§¢enoj politici.

Primeri degradacije zenskog pola u svakodnevnom zivotu su brojni. Posto su zene jos
uvek uveliko pericipirane kao sekualni objekti, to proces starenja Cesto povlaci i gubitak
drustvenog ugleda 1 mo¢i za njih: | ejdzizam” (ReCnik rodne ravnopravnosti: 2010: 48).
Sirom sveta jo§ uvek postoji praksa fetifemicida (Female-Selective Abortion): abortiranje

. . . sk 152
zenskih fetusa, kao vida femicida

. U Srbiji svake sedmice jedna zena strada od svog
nasilnog partnera ' (Re¢nik rodne ravnopravnosti: 2010: 55). Takode, jezik je pravi

,lakmus” za percipiranje rodne diskriminacije. ,,Ukoliko su, na primer, zene iskljucene iz

152 Femicid je podvrsta genocida, a &ini ga ubijanje Zena zato §to su 7ene (Re¢nik rodne ravnopravnosti: 2010:
55).

153 Nasilje nad 7enom je pokazatelj njenog drustvenog poloZaja i kvaliteta svakodnevnice. Ono je u sluzbi
ideologije patrijarhata, u kome se namece, propisuje i simuliSe kao ,,sredstvo disciplinovanja”, a u njegovoj
osnovi je mizoginija (Mileti¢-Stepanovi¢, 2002: 391).
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jezika, zenski rod supsumiran pod muski, ili se zenski rod koristi samo za oznacavanje manje
vrednog i manje pozeljnog, re¢ je o duboko uvrezenoj rodnoj diskriminaciji u jeziku” (Re¢nik
rodne ravnopravnosti: 2010: 38). U ovom radu je ve¢ pomenut jedan od brojnih primera
jezicke diskriminacije zenskog pola u udzbenicima. Socioloska analiza sadrzaja udzbenika
pokazuje da se, izmedu ostalog'”*, u njima sistematski upotrebljava rodno stereotipan re¢nik
(Stjepanovic¢-Zaharijevski, Gavrilovi¢, Petrusi¢: 2010: 113-114). Isto tako, u srpskom jeziku
(na primer) ne postoji konvencionalni, svakodnevni muski oblik re¢i ,alapaca”, niti
prostitutka” (mada se tu tamo moze procitati: ,prostitut”). Takode, u srpskom jeziku ne
postoji konvencionalni, svakodnevni muski oblik re€i ,,alapaca”, niti ,,prostitutka” (mada se
tu tamo moze procitati: ,prostitut”), a to je samo par primera, izabranih koincidencijom.
Reklame — neizbezno obelezje savremene kulture i mas medija, ako im je ciljna grupa muska

populacija, Zenu najcesce predstavljaju kao seksualni objekat...

I pri prvom pogledu je jasno da nismo sustinski odmakli od klasi¢nog patrijarhalnog
modela. Pravni i ekonomski status za koji su se zene izborile su jedna strana medalje njihove
borbe za ravnopravnost, a sa druge strane stoje istinsko vrednovanje, koje se ocituje u
drustvenoj praksi, svakodnevnom Zivotu i o(p)stalim obi¢ajima. Zivimo u vremenu velikih i
globalnih promena. lako je primetno da Zene nisu postigle punu ravnopravnost sa
muskarcima, do odredenih, 1 to bitnih pomaka je ipak do§lo. O nekima od njih je bilo reci
ranije. Ovde ¢emo se uredsrediti na kratak prikaz drustvenog polozaja savremene zene u

Srbiji.

Andelka Mili¢ analizira aspekte druStvenog polozaja zene i razluCuje ih na:
drustveno-ekonomski polozaj, participaciju Zena u obrazovanju, polozaj zene u porodici i

odnos mo¢i 1 polova.

Drustveno ekonomski polozaj Zena se odnosi na njihovo uce$¢e u radno aktivnom
stanovnistvu, njithovo zaposljavanje 1 ekonomsku nezavisnost. Prema ustavu Sbije, svako ima
pravo na rad (Ustav: ¢lan 60). Tema o masovnom zaposljavanju Zena i nekim njegovim
drustvenim posledicama po zene, kao marginalizovanu grupu, je ve¢ naceta u ovom radu.
Veoma je Siroka i nemoguce je obuhvatiti je u svim njenim bitnim elementima i aspektima na

malom prostoru. Cinjenica je da su Zene izaSle iz porodiCne u javnu sferu pre svega

1>4 Zahvaljujuéi nastavnim programima, udzebinici ne sadrze osvrt na (neravnopravne) odnose medu polovima i
pitanja koja bi upucivala na tu temu, iako postoje sadrzaji koji su rodno relevantni, muski i Zenski likovi su
neproporcionalno zastupljeni, naroCito kada je re¢ o vaznim li€nostima; osim ovoga, Zene se prikazuju kao
nosioci rada u domacinstvu (Stjepanovi¢-Zaharijevski, Gavrilovi¢, Petru$i¢: 2010: 113-114).
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zaposljavanjem. Danas Ustav Srbije omogucuje Zenama (kao i invalidima i1 omladini)
posebne uslove rada i posebnu zastitu na radu (Ustav: ¢lan 60). Medutim, samo zapoSsljavanje
ne znaci 1 nestanak polne diskriminacije na polju rada. Tako je na primer, kod nas, prema
Republitkom zavodu za statistiku, zaposlenost zena u odnosu na muskarce uvek manja (Zene
i muskarci u Republici Srbiji, 2011: 54). Zene su, poSetkom milenijuma, &inile skoro
sedamdeset procenata od ukupnog broja onih koji nemaju nikakva sredstva za zZivot, 1 rede se
pojavljivale kao osnivaci sopstvenog posla, nego muskarci, a privatizacija podstice seksizam
1 ,ejdzizam” (Blagojevi¢, 2002: 293, 299). Takode, ucesc¢e zena i muskaraca u razli€itim
sektorima ekonomije je disproporcijalno. Na primer, u rudarstvu, snabdevanju energijom,
vodom i gradevinarstvu, kao i delatnostima eksteritorijalnih organizacija 1 tela, procentualno
ucesce zena je znatno manje, nego uces¢e muskaraca (14:86; 17: 83; 19: 81; 13: 87; 26:64).
Zdravstvo, socijalna zastita 1 obrazovanje, kao 1 ,delatnost domacinstva kao poslodavca”,
finansijske delatnosti 1 delatnost osiguranja imaju znatno vece procentualno ucesce Zena, a
manje udes¢e muskaraca (81:19; 67:33; 78:22; 62:38) (Zene i muskarci u Republici Srbiji,
2011: 54).

Nadalje, u industrijskim delatnostima jasno su uocljive podela na tradicionalno
,,muske” (energetika i sirovine) 1 ,,Zenske” (tekstilna proizvodnja, prerada koze) industrije.
Ako se na ovu podelu primeni analiza uslova rada i zarada, pokazuje se da su, uz uvazavanje
bipolarnosti i zenskih i muskih industrijskih grana, radu po smenama najpodloznije upravo
tipicno zenske grane industrije, a tipicno muske imaju veoma nisku smenost rada (Mili¢,
1994: 67-68). Uslovi koje poslodavci Cesto postavljaju zZenama pri zaposljavanju Cesto se,
protivzakonito'>, ti¢u njihovih planova u vezi udaje i materinstva, a nije redak sludaj da Zena
zbog trudnoce bude rasporedena na nize rangirano radno mesto ili dobije otkaz, Sto takode
podleze zakonu'> . Prosetne zarade zaposlenih Zena i muskaraca se razlikuju, skoro uvek u
korist muskaraca, osim u sektoru usluznih delatnosti, gde je plata zena primetno veca od plate
muskaraca (Zene i muskarci u Republici Srbiji, 2011: 66). Zarade istovetno kvalifikovanih

o Y . . . .1 157
muskaraca 1 Zena, na istom radnom mestu se razlikuju, u korist prvih takode

2

protivzakonito, prema Zakonu o ravnopravnosti polova (II/17). Isto tako, Sto je vec¢i procenat

zaposlenih zena u grani sekstora, licni dohodak je nizi, kao u tekstilnoj industriji, na primer

153 Zakon o ravnopravnosti polova iz 2009.godine u delu VI, ¢lan54, predvida kaznu od 10 000 do 100000
dinara za poslodavca koji zahteva ili koristi obavestenja o porodi¢nom Zivotu ili planovima kandidata.

1°6 Zakon o ravnopravnosti polova, deo II, &lan 16, predvida da trudnoéa ne sme da predstavlja prepreku ili
razlog za nazadovanje na radu.

7 Platni jaz (gender pay gap) je razlika izmedu proseéne bruto zarade koju primaju Zene i prosetne bruto
zarade koju primaju muskarci, izrazena kao procenat proseéne bruto zarade muskarca (Zene i muskarci u
Republici Stbiji, 2011: 60).
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(Mili¢, 1994: 70-71). Stavise, pokusaji retradicionalizacije podrazumevaju da je Zenina
duznost da se vrati privatnoj sferi doma i odgajanju dece. Ovakvi podaci, samo ovla§
prikazani, upucuju na zakljuak da druStvene nejednakosti medu polovima u sferi rada 1
zaposljavanja uporno opstaju i da u njoj postoji negativna diskriminacija prema zenama
(Mili¢, 1994: 67). Takode, ne treba gubiti iz vida neplaceni (i nepriznati) ,,nevidljivi” rad
zena u okvirima porodica 1 domace sfere, koji one Cesto (joS uvek) obavljaju i pored, i
,preko” ranog vremena uslovljenog zaposlenjem, a koji je determinisan tradicionalnim,
rigidnim polnim ulogama u porodici (Gudac Dodi¢, 2011: 167-174). Taj rad je ,,naturalnog
karaktera”, pa se u druStvima sa naturalnom privredom javlja kao regularan, ali u drustvima
sa robno-nov¢anom privredom se postavlja pitanje nepla¢enog rada (Mili¢, 1981: 156).

Ovde treba imati u vidu da je ekonomski razvitak uvek u interakciji sa ostalim
vidovima kulture i oblikuje ih, pa tako ima uticaja i na rod (O’Brian, 2003: 146), ali

ocigledno postoji 1 povratna sprega izmedu roda i ekonomije.

Participacija zena u obrazovanju je jo§ jedan veliki korak modernih drustava ka
ravnopravnosti polova 1 takode Siroka tema. Participacija u zaposljavanju je u bitnoj vezi sa
participacijom u obrazovanju. Takode, obrazovanje ima veliki udeo u razvitku licnosti, a
zenama je bilo vekovima uskra¢ivano. Danas se Cini da je obrazovanje podjednako dostupno
(Ustav Srbije: ¢lan 71), bas kao 1 zapoS§ljavanje, u svim vidovima, na svim nivoima i u svim
usmerenjima, za oba pola. I zaista, dostupnost (pa 1 obaveznost odredenih stepena
obrazovanja) je Zenama donela mogucnost profesionalnog ostvarenja u javnim sferama. Ono,
ne samo da je pospeSilo drustvenu pokretljivost zena naviSe kao korak u opredmecivanju
ideologije jednakosti u socijalizmu, ve¢ se pokazalo 1 kao transformacijski potencijal u
artikulaciji subjektiviteta na individualnom nivou (Blagojevi¢, 2002: 288). Medutim, podaci
pokazuju da polna segregacija u obrazovanju jo§ uvek postoji, i ujedno ukazuju na to da
postoje dublji, drustveni 1 kulturni razlozi za neravnopravno ucesce 1 uspeh oba pola u svim
vidovima obrazovanja. Kao primer polne segregacije u obrazovanju moze da posluzi uvid u
podatke Republi¢kog zavoda za statistiku, u kome je oCigledna obrnuta simetrija u izboru
usmerenja na visokim Skolama 1 fakultetima, prema polu. Naime, jasno je da su pojedine
oblasti obrazovanja za koje se odluCuju zene obrnuto proporcionalne onima za koje se
odlu¢uju muskarci. Tako su zene najzastupljenije (a muskarci najmanje) u obrazovnim i
profilima,zdravstvu 1 socijalnoj zastiti, umetnosti 1 humanistickim naukama. U drustvenim
naukama, poslovanju i pravu su Zene zastupljene nesto vise od muskaraca, za oko jednu

tre¢inu. Sa druge strane, muskarci su najzastupljeniji (a Zene manje) u studijama usluga,
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poljoprivrede 1 veterine, prirodnih nauka, matematike i informatike, dopk su u tehnici,
proizvodnji 1 gradevinarstvu zene znatno manje zastupljene od muskaraca (Zene 1 muskarci u

Republici Srbiji, 2011:39).

Demokratizacija obrazovanja na globalnom nivou (zapoceta pedesetih godina proslog
veka) je donela Zenama veliku korist, posto je njihovo uce$e u obrazovnim institucijama na
svim stepenima naglo povecano, a narocito na nivou visokog obrazovanja. Medutim, dejstvo
polne strukture je uticalo na nejednake efekte demokratizacije obrazovanja. Feminizacija'™®
obrazovnih profila umanjuje njene efekte 1 donosi tendenciju viSestruke degradacije u
feminiziranim oblastima rada. Kroz preferencije obrazovnih profila, odrzava se polna
segregacija u obrazovanju. Posledice za zene su teSkoce u zaposljavanju 1 postizanju
drustvene 1 radne afirmacije, degradacija njithovog obrazovnog postignuca 1 niske zarade; na
nivou zanimanja sledi njihova drustvena marginalizacija (opadanje ugleda, prestiza, plata,
mo¢i, uslova rada i deprofesionalizacija); na nivou drustva, koncentracija jednog pola u
nekim delatnostima i nedovoljna uposlenost pola, Cinioci su drustvene nestabilnosti. Pri tome,
uzroke ovakvih izbora obrazovnih profila ne treba traziti u li¢nim preferencijama, ve¢ u
procesu socijalizacije, na S§ta ukazuje ocigledno postojanje zajedni¢kog obrasca/modela
ponaSanja. JoS uvek prisutni tradicionalni, patrijarhalni  model socijalizacije  deluje

represivno na razvitak sposobnosti i motivaciju mladih zena (Mili¢, 1994: 39-53).

Polozaj Zene u porodici je jasan pokazatelj ne/ravnopravnosti polova u jednom
drustvu. Tako na primer, u popisu stanovnistva u Oblasti Brankovi¢a zene nisu ni
konstatovane (kao ni deca, i1 nemoc¢ne stare osobe) kao ¢lanovi domacdinstva, odnosno
porodice (Bobi¢, 1998: 393-410). Ni sam ulazak u brak ne zapocinje sa istim zna¢enjem za
zenu 1 muskarca: po tradiciji, ona je (pre)data, uzeta za zenu, najcesce preuzima muzevljevo
prezime, pripaja mu se. Ona se za njega udala a on se njome ozenio. Veliku formalno-pravnu
promenu u polozaju Zene u porodici doneo je Osnovni zakon o braku iz 1946.godine, kojim
je zena u braku pravno izjednacena sa muskarcem, kao i Zakon o nasledivanju iz 1955, Cime
su (formalno) ukinute drevne partijarhalne prakse omalovazavanja i1 podredivanja Zene
muskarcu (Gudac Dodi¢, 2011: 100-101). Medutim, ,,Drustvena promena je proces tokom
koga se menjaju prihvacena drustvena pravila, strukture, drustveni poredak 1 vaze¢i vrednosni

sistem” (Re¢nik rodne ravnopravnosti: 2010: 43), tako da i porodica, zajedno sa drustvom

1>¥ Feminizacija se odvija na najmanje tri nivoa: devojke radije biraju da se §koluju za ,.prirodno predodredene”,
zenske” pozive (poput nastavni¢kog); prodor Zena u obrazovne profile koji su tradicionalno ,,muski” (poput
industrijsko-tehnickih) zavrSava njihovom koncentracijom na uzim podru¢jima, koja bivaju feminizirana;
tradicionalno Zenski profili u industiji (kao $to je tekstilni) postaju potpuno feminizirani (Mili¢, 1994 49-50).
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trpi odredene transformacije, koje se moraju sagledavati u Sirem drustvenom kontekstu. Ovde
nas zanimaju samo oni aspekti porodi¢nog zivota, koji su glavni pokazatelji statusa zene u
njoj. Na primer, Ustavom je predvideno da se u brak ulazi i izlazi dobrovoljno'”, kao i da je
vanbra¢na zajednica izjednaCena sa bra¢nom. Takode, roditelji imaju pravo da slobodno
odluéuju o radanju dece'®. Porodica i majka uZivaju posebnu zastitu, u skaldu sa zakonom

(Ustav Srbije: ¢lan 62, 63, 66).

Koliko je porodica bitna za pojedinca, potvrduje 1 podatak da su u Srbiji najvazniji
samoidentifikacioni markeri, 1 kod zena, 1 kod muskaraca, roditeljstvo i bracni status (nesto
vazniji muskarcima, doduse), dok se porodi¢ni vrednosni obrasci menjaju, ali muskarci i Zene
mahom se izjasnjavaju za moderno-liberalni obrazac (nasuprot tradicionalnom), sa polno
uslovljenom razlikom: Zene su sklonije modernijim matricama polnih uloga i1 obrazaca
(ravnopravni odnosi polova u porodici), a muskarci konformistickim 1 patrijarhalnim (Zenina
uloga majke i domacice je ,prirodom” odredena). Ovi podaci govore o usporenom, ali
prisutnom redefinisanju rodnih uloga 1 odnosa, koje koce, izmedu ostalog i1 losi ekonomski
uslovi zivota gradana, nedostatak institucionalne podrske i duboko ukorenjeni stereotipi o
rodnim ulogama (Stjepanovi¢-Zaharijevski, 2010: 107-116). Proces dekonstrukcije
patrijarharhalne porodice prepoznaje se po kasnijim sklapanjima brakova, poveéanom broju
razvoda, ali 1 kohabitacija, poveCanom udelu Zzena na trzistu rada (Kastels: prema
Stjepanovi¢-Zaharijevski: 2010: 93). Svi ovi procesi, zajedno sa destabilizacijom
tradicionalnih temelja identiteta, uti¢u i na formiranje nesto drugacijih rodnih identiteta nego
ranije. Kod nas, porodica je najvecu transformaciju pretpela usled migracija stanovnistva iz
sela u grad, zbog Cega je razoren njen tradicionalni oblik — zadruga, koji je zamenjen
nuklearnom porodicom, a potom i usled etni¢kih sukoba i politi¢ko-ekonomskog kraha
drzave. Model moderne porodice podrazumeva vecu starost pri stupanju u (prvi) brak,
zaposlenost oba partnera, nuklearnost i radanje dvoje dece u kratkom razmaku 1 koncentraciju
roditelja na potomstvo 1 njegovu buducnost (Mili¢, 1994: 103-104). Sve su ¢es¢i 1 bezdetni
brakovi, kohabitacije, kao 1 zajednice istopolnih partnera, a uloge u braku dobijaju simetricno
obelezje. Sa druge strane, u periodima druStvenih kriza ljudi se okre¢u porodici kao
najiglednijem izvoru materijalne sigurnosti 1 identiteta (Mili¢, 1994. 111), a
retradicionalisticki napori teze da vrate ene u okvire privatnog. Cini se da u nasoj

savremenosti koegzistiraju, ugrubo uzev, dva porodi¢na , modus operandi”: savremena

% Isto je navedeno i u porodi¢nom zakonu, u &lanu 3.
1% porodiéni zakon u ¢lanu 5 navodi da majka slobodno odlu¢uje o radaniju.
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porodica u kojoj zaposlena Zena i dalje nosi najve¢i deo tereta brige o njenim ¢lanovima, ne
uspevajuci da se otrese svoje opStedeterminirajuce tradicionalne polne uloge i podeli te
duznosti sa muskarcem, kao atavizam tradicionalnog drustva, 1 sve simetri¢nija savremena

porodica, kao anticipacija novih, humanih odnosa u porodici 1 drustvu.

Odnos mo¢i i1 polova je, ¢ini se klju¢ni element ovog kratkog prikaza, jer se u krajnjoj
liniji 1 prethodne analiti¢ke jedinice mogu tumaciti upravo kroz odnos mo¢i izmedu polova.

Stoga mozda zasluzuje i1 najvise prostora.

Za patrijarhalca naSih prostora androkratija je normalna zivotna pojava, jer se Zena
smatra nizim bi¢em (Dvornikovi¢, 1990: 344). Dvornikovi¢ primecuje da se ni njegovi
savremenici, intelektualci nisu mnogo izdigli u odnosu na ovakva shvatanja, i dokazuje ovo
primerima iz svog zivota. ,Mnogo i mnogi jugoslovenski visoki intelektualac — koji mozda
daje izjave 1 piSe Clanke za emancipovanje zZena — u bra¢noj preksi ostao je rasno-patrijarhalni
muz-gospodar ili poluorijentalac” (Dvornikovi¢, 1990: 345). Zenska deca se ne Zele i ne vole
kao muska, pa se Cak i ne "broje" u sopstvenu decu, pisao je on (Dvornikovi¢, 1990: 344). O
svojevrsnom tepanju, kada roditelj oslovi ¢erku sa: ,sine moj”, Dvornikovi¢ piSe da ga
smatra vrhunskim omalovazanjem zenskog bifa, jer na taj nafin otac, samo na trenutak,
uzdize to nize bi¢e na nivo muskog deteta. Tradicionalno patrijarhalno onemogucavanje Zene,
da nasleduje, da se obrazuje, radi, odlucuje o svom zivotu i telu, sedne sa muskarcem za sto, a
sa druge strane svakodnevno, ni¢im izazvano, nasilje prema njoj (Pordevi¢, 1984b: 19-22,
22-23) 1 pezorativan odnos prema zenskom u govoru, eklatantni su pokazatelji neravnomerne
raspodele mo¢i 1 potrebe muskarca da stalno potvduje svoju dominaciju 1 prenosi isti model
na svoje sinove. I ¢ini se da na svako ,,zasto?” o neravnopravnosti izmedu polova, mogu¢ je

odgovor: zbog neravnopravne raspodele drustvene mo¢i.

Pitanje raspodele moc¢i veoma je usko povezano sa pravom politickog glasa, pravom
na na poslovnu sposobnost, privredivanje, nasledivanje, obrazovanje i razvitak li€nosti...
,,Pojam emancipacije podrazumeva oslobadanje pojedinca/pojedinke od dominacije drugog.
Proces emancipacije zena je krenuo sa zahtevima da zene budu jednake sa muskarcima, da ne
budu tlaene 1 onemogucavane samo zato §to su zene.” Emancipacija zena zapocinje
trazenjem prava glasa, iste plate kao za muskarce i1 prava na obrazovanje (Re¢nik rodne
ravnopravnosti: 2010: 49). Kao $to je nezaustavljiv proces globalizacije, tako je nezustavljivo
i Sirenje ljudskih i, sa njima, zenskih prava koje on sa sobom donosi, uprkos otporima.

Naime: ,tekovine zenske borbe sa jedne tacke planete postaju svojina svih zena sveta”
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(Rec¢nik rodne ravnopravnosti: 2010: 44). Emancipacija zene je emancipacija od supruznicke,
oCinske vlasti uz, sa muskarcima ravnopravnu, integraciju u gradansko drusvo (Hauzen,

1988: 215).

Zene su se u razvijenim industrijskim zemljama zaposljavale, dobijale pravo glasa,
obrazovanja, bavljenja profesijom. Ali, to nije automatski znacilo 1 prevazilazenje polno
tipiziranih uloga i stvarnu jednakost prava izmedu polova. Na primer, prema statistici u Srbiji
veoma malo Zena, u odnosu na muskarce, udestvuje u donoenju politi¢kih odluka (Zene i
muskarci u Republici Srbiji, 2011: 76) Da je ova neravnomerna i neravnopravna raspodela
mo¢i odraz ekonomske nuznosti, a ne emancipovane drustvene svesti, zakljuCuje i Nenad
Havelka, uzimajuc¢i u obzir ¢injenice da zene mahom zauzimaju nize vrednovana radna mesta
od muskaraca, ili im uopste zapadaju poslovi manje drustvene vrednosti, da profesije u
kojima zene nacine proboj postaju feminizirane, da bracna, domacinska i roditeljska uloga sa
sve pravima i1 obavezama nisu redefinisane u smislu podjednake raspodele tith duznosti i
prava na muskarce i1 Zene, da Zene uspes$ne u tradicionalno ,,muskim” delatnostima nailaze na
osudivanje od strane okruzenja, narocito ako pri tome zanemare svoje tradicionalne uloge,
kao 1 pojavu feministickog pokreta i njegovih implikacija, narocito brojnih istrazivanja koja
ukazuju da je polno tipiziranje u krajnjoj liniji posledica nejednakog ucesca oba pola u

raspodeli drustvene mo¢i (Havelka, 2001: 213) .

Muskarci su u nasoj kulturi socijalizovani da budu ,.glava porodice”, usvojili su
shvatanje da im uloga hranitelja iste daje pravo na dominaciju njome 1 u njoj, a isti model je
socijalizacijom usadivan i Zenama. Zaprepascuje Cinjenica da je kod nas tek 2002.godine
usvojen Zakon o izmenama i1 dopunama Krivi¢nog zakona, koji predvida uvodenje ¢lana koji
reguliSe kaznjavanje nasilja u porodici, Cije su zrtve najcesce zene i1 deca, a vrSe ga muskarci
(Gudac Dodi¢, 2011: 193). Medutim, sama ¢injenica da se zene zaposljavaju i po primanjima
postaju ozbiljna konkurencija, izolovana od ostalih faktora modernizacije porodice, moze da
dovede do toga da muskarci osete kako im izmi¢u njihovi ,,muski prerogartivi’, a da zene
osete da im po istom pravu pripada nesto za Sta nisu socijalizovane: uloga ¢lana porodice koji
zaraduje, Sto bi trebalo da garantuje i dominaciju (Mid, 1968: 312). Moderna, emancipovana
zena je odbacila pasivnost koju joj namece muski svet 1 postala aktivni ucesnik u njemu,
prihvataju¢i muske vrednosti: misli, dela, stvara, radi kao muskarac, potvrduju¢i se kao
njemu ravna (Bovoar, 1982b: 592). Na stranu pitanje da li je ovakav naCin delanja, to jest,

preuzimanje muske forme delanja pravi nain za istinsko oslobodenje Zene i1 postizanje
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ravnopravnosti (a ne jednakosti medu polovima), ali situacija Cesto nije ovako jednostavna,

na §ta upucuje 1 analiza autorki re¢nika rodne ravnopravnosti sa pocetka ovog odeljka.

Na kraju, kada se poteze pitanje raspodele drustvene mo¢i medu polovima, treba imati
u vidu 1 jednu ¢injenicu koja ne utiCne bitno na generalizaciju, ali nije ni zanemariva: pocev
od (pretpostavljenog) matrijarhata, preko podredivanja Zzene muskarcu paralelno sa
stvaranjem privatne svojine i formiranjem prvih klasa, pa do vrac¢anja vlasti zene nad svojim
telom 1 njegovim druStvenim funkcijama u modernim drustvima putem zakonskih akata i
njene ekonomske 1 obrazovne emancipacije, primetno je da su ipak neke zivotne moguénosti
bile uvek dostupnije za zene iz visih klasa (narocCito obrazovne), 1 to pre svega za one koje se
nisu mirile sa ograniCenjima koje im druStveno okruzenje namece (Bovoar, 1982b: 592).
Ipak, citava ljudska istorija do sredine dvadesetog veka je istorija — muskaraca, posto je

zenski uticaj naj¢esce bio neformalan 1 ostajao nevidljiv (Penmna).
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7. POLNA ETIKA HRISCANSTVA I ISLAMA

Zapadna kultura, pod uticajima hri§¢anstva, smatra se kulturom sa negativnim stavom
prema seksu (za razliku od, na primer, kineske, indijske 1 islamske) — karakteriSu je
nepoverenje ili neprijateljski (moze se reci 1 ambivalentan) stav prema polnoj aktivnosti.
Medutim, ovakav stav ne pripisivati samo hris¢anstvu, jer on ima dublje korene, koji sezu do
stare Greke i dualistitke filozofske misli'®" koja je u njoj razvijena, a kasnije ostavila traga u
hri§¢anstvu 1 dovela do takozvanog ,seksualnog asketizma” (Buloh i Buloh, 2004: 13).
Takode, filozofska razmatranja polne etike otvaraju pitanja, koja ¢e kasnije, razmatrana u
druga&ijem kontekstu, preobraziti tu etiku u moral potpunog odricanja'®®. Vidovi seksualne
strogosti postace bitna odlika polnog morala Zapada tokom c¢itave njegove istorije (Fuko,
1988a: 225-226). Tako se 1 sada Cini da religija, iako mnogi smatraju da njen uticaj slabi, 1
dalje ima uticaja na stavove ljudi o polnom Zzivotu. lako je relija pretrpela (i trpi)
sekularizaziciju, 1 ¢ini se da njen uticaj na nacin zivota ljudi, pa i vernika, opada, ne moze se
porec¢i da su hris¢ansvo i islam, dve najmasovnije religije kod nas, kroz istoriju ostavile
duboke tragove 1 na nasoj kulturi, obi€ajima, moralu... Stoga nije pogresno pretpostaviti da su
one ostavile posledice 1 na polni moral i da ga reguliSu indirektno u odredenoj meri, a da u

nekim slu¢ajevima (kod aktivnih vernika) imaju i direktan uticaj na njega.

Religija je, kao 1 moral, specifi¢an oblik drudtvene svesti. Smatra se da nastaje sa
razvitkom odredenih kognitivnih funkcija kod Coveka, kao odgovor na neke njegove
specificne porebe: objasnjenje sveta 1 samog Coveka u njemu, objasnjenje nerazumljivih
fenomena, kao Sto su smrt, snovi, vizije, prirodne pojave i slicno, te vrsi brojne funkcije za

¢oveka 1 drustvo.

Latinski glagol ,religare” znali: povezati, svezati, savet ili zavet, a imenica , religio”

. e . .163 g e e .
— obavezu. Reeligere znaci: ponovo izabrati ~. Kao kompleks elemenata psihi¢ki povezanih
u strukturu, religija predstavlja zamisao o natprirodnom, svemogucéem 1 sveznaju¢em bicu,

prema kome Covek gaji specifi€na osecanja, smatra se zavisnim od njega, te izvodi odredene

11 podela na duhovno i telesno, beskonaéno i kona¢no, svetlost i tamu, neparno i parno, dobro i lose, musko i
zensko...

162 Jako prethodna eti¢ka misao uopste ne povezuje polni odnos sa zlom (Fuko: 1988b: 79).

1> Oba znagenja upuéiju na drevnu, iskonsku Govekovu potrebu da ne bude sam (Kuburié, 2001: 166).
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radnje (rituale, obrede) kako bi mu se ,priblizio”. Ova apstraktna oseCanja i zamisli se
izrazavaju religijskim simbolima, a ljudi koji dele ista verovanja se udruzuju u verske
zajednice (PaviCevi¢, 1980: 15-17). Ili: religija je verovanje u apsolutnu 1 misti¢nu mo¢, koja
kontroliSe zivot 1 smrt, ali se na nju moze uticati odredenim radnjama, a iskustva o njoj se
izrazavaju kognitivno, emotivno, praktiéno i1 misticno (uc€enjem, obredom, zajednicom,
harizmom), dok za &oveka i zajednicu ova iskustva imaju odredena znagenja i znacaj (Susnji¢

I, 2009: 54). Religija je ,,metafizi¢ko svojstvo covekove samosvesti” (1li¢, 1995: 48).

Naciniti osvrt na religiju kao drevni 1 multifunkcionalni drustveni fenomen povodom
razmatranja polnog morala je viSestruko opravdano. Naime, moral i religija su kroz istoriju
bili tesno povezani i oboje regulisu, izmedu ostalog, 1 polno ponasanje ljudi. Ovime ostvaruju
potrebu drustva da ga kontroliSe. Zato je potrebno osmotriti polni moral kroz prizmu religija
koje su ostavile traga na kulturu na naSim prostorima. (Na zakone, i obicaje, koji takode teze
da, svaki na svoj nacin, reguliSu ovaj segment drustvenog zivota, bi¢e nacinjen osvrt u sklopu
samog istrazivanja, shodno oblastima polnog ponasanja koje zakon , pokriva” i nacinu na koji
to Cini.) Treba poceti sa razmatranjem odnosa religije i morala uopste, pa onda usmeriti
paznju na odnos polnog morala 1 religija koje su najmasovnije na nasim prostorima:

hris¢anstva 1 islama.

Izmedu morala i religije postoji kompleksan odnos. Cesto se desava da religijska i
moralna norma zahtevaju isto, upravo zbog velikog upliva koji je religija imala na moral kroz
istoriju ljudskog drustva, ili usled toga sto je religijska etika sastavni 1 bitni deo religijskih
sistema. Luki¢ smatra da u tom slu€aju postoje dve paralelne norme: moralna i religijska.
Medutim, dok je moral usmeren na meduljudske odnose, religija je usmerana na odnos
Coveka sa svetim: bozanskim. Pa ipak, oboje integrisu, reguliSu 1 legitimiSu drustva kroz
istoriju, vrSeci tako vaznu druStvenu funkciju kroz medusoban kompleksan i promenljiv
odnos (Gavrilovi¢, 2008: 19-20). Misljenja teorteti¢ara su podeljena: dok jedni smatraju da
proces sekularizacije religije, kroz umanjenje njene uloge i povlacenje u oblast privatnog
zivota u obliku vere, vodi slabljenju njenog uticaja i osamostaljivanju moralnih vrednosti od
religijskih, drugi predvidaju da je religija Coveku joS uvek neophodna, da je u toku proces
njene revitalizacije 1 da ¢e 1 u buducnosti vrsiti bitne funkcije i zadovoljavati neke ljudske
potrebe, kao Sto su potreba za smislom i1 prevazilazenjem egzistencijalnih uskracenosti,
saznajna, eticka, kompenzativna, pa 1 integrativna (na odredenim nivoima), bilo kao deo
javne druStvene sfere, ili privatne (Gavrilovi¢, 2008: 19-34, 65-82). Za ovaj rad su veoma

bitne neke funkcije religije, pre svega eticka, orijentaciona, regulativna i identifikacijska.
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Kao $to je vec reCeno, moral 1 religija kroz istoriju ljudskog drustva bili isprepleteni
tako da je Cesto bilo tesko razluditi postojanje i moralne i religijske norme, a njihovi odnosi
su veoma komleksni. Religija, kao sistem verovanja, nudi specifi¢an orijentir u svetu u kome
zivimo te redukuje neodredenosti 1 sumnjicavosti, uvodec¢i pojmovni i logicki red u njega;
ona je ,kompas” vernika (Susnji¢ I, 2009: 431). Kroz funkciju legitimizacije (poretka)
religija opravdava, ne samo poredak uopste (njegovu istoriju, strukturu...), ve¢ i1 individualne
inove u okrilju njega (Susnji¢ I, 2009: 451). Ona reguliSe ljudska htenja i delanja: neke
vidove ponasanja dozvoljava, a druga zabranjuje, pri tome usadujuci u ¢ovekovekovu svest 1
podsvest odredene vrednosti kojima se on rukovodi (Susnji¢ I, 2009: 461). Takode, religija je
bila, 1 moze da bude bitan faktor individualne identifikacije. U tradicionalnim drustvima,
kolektivna (a posredstvom nje i individualna) identifikacija nosila je jak religijski pecat. U
savremenim druStvima, opste individualizacija vodi individualizaciji 1 u religiji. Religija
postaje vera pojedinca, odnosno, njegov izbor moze postati i ateizam. Ljudi viSe u javnom
zivotu 1 ulogama obezlicenim u pogledu verske identifikacije ne istupaju kao pripadnici
odredene religije; ona ostaje rezervisana za privatnost. Medutim, u trenucima kada verski
identitet postane bitan, on ,prekriva druga interesovanja i identitete” 1 izbija u prvi plan, sto
dokazuje rastuci verski nacionalizam: funkcija verske identifikacije jo§ uvek moze da bude
jaka 1 ljudi su skloni da u odredenim situacijama svoje delanje orijentiSu u velikoj meri u
odnosu na svoj verski identitet, naroCito u uverenju da je kolektivna sudbina religijski

posredovana (Gavrilovi¢, 2008: 67-70).

Prema mnogim misljenjima, 1 sama priroda pravnih institucija na Zapadu, ima judeo-
hri§¢ansku osnovu 1 poreklo, posto se moze pronaci njihova osnovica u deset bozjih zapovesti
(Gavrilovi¢, 2008: 29). U nekim zemljama Istoka pravni sitem je neskriveno Serijatski, ili na
manje-viSe posredan ili neposredan nacin povezan sa religijskim normama. Kona¢no, religija
je jedan od najstarijih oblika drusStvene svesti, Covekov orijentir u svetu koji ga okruzuje 1
izvor delanja (Gavrilovi¢, 2008: 32,66). Religija ne gubi sve svoje funkcije za individuu 1
drustvo, ali istrazivanja pokazuju da pri moralnom delanju religija sada predstavlja tek jedan

od orijentira 1 autoriteta.

Prema Tomasu Lukmanu (prema Gavrilovi¢: 2008: 30-31) religija 1 moral su dva
aspekta ljudskog habitusa, 1 njihov odnos prolazi kroz Cetiri perioda, pri ¢emu religija u
ranim, sinkretiCkim druStvima zauzima centralno mesto (najduzi deo istorije), da bi, sa

diferencijacijom i specijalizacijom drustvenih segmenata zadobila svoj institucionalni oblik
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kroz crkvu, a jos kasnije bila privatizovana, uz gubljenje njenih institucionalnih uloga. Dok je
kroz istoriju religija dugo sluzila kao ,,drustvena baza moralnosti” (Gavrilovi¢), kona¢no ona
zadobija vid vere, a moral postaje — savest. I religija 1 moral, iako ne gube drustveni kontekst,
prolaze kroz proces individualizacije 1 povlacenja u privatnu sferu. Drustveni procesi poput
urbanizacije, transformacije porodice 1 odnosa crkve 1 drzave bitno uti€u na odnos morala i
religije u savremenom drustvu (Gavrilovi¢, 2008: 31). Drustveni kontekst zivota pojedinca
mozemo razlikovati prema obelezjima kao §to su: dominantan nacin proizvodnje (u kome
razli¢tu poziciju imaju muskarci 1 zene), dominantnim vrednostima (tradicionalnim ,
prelaznim 1 li modrenim), dominantnoj religiji (koja bitno uti¢e na formiranje polnih uloga,
poimanje braka, kontracepcije, radanja...), 1 pretezno ruralnom ili urbanom nacinu
zivota/kulturi (Opaci¢, 1995). Takode, i dalje uveliko prisutne ,infantilno-mitoloska” 1
metafiziCko-religijska svest Cine da ,religijski oblici zivota” u€estvuju u stvarnosti kulture
svakodnevnice (Ili¢, 1995: 49). Tako religija ne odrice ni tendenciju uredenja polnog zivota
vernika, pa je potrebno osvrnuti se na dve velike 1 mnogobrojne religije, koje dugo paralelno

(1 ¢esto medusobno netrpeljivo) egzistiraju u Srbiji: na svete spise i versku praksu obe.

Na nasim prostorima je dugim 1 laganim procesom usvajano hri§¢anstvo, a potom su
ljudi, pod pritiskom osjavaca, poceli da primaju islam (videti koliko ima pravoslavaca, koliko
katolika kod nas) Medutim, ovde se nece toliko razmatrati razlike izmedu katoliCkog 1
pravoslavnog stava prema seksu, koliko izvorni tekstovi hriS¢anstva (i kasnije islama).
Uporedno postojanje i sukob ove dve religije su istorijski karakteristi¢ni za pretezno
hri§¢ansku 1 pravoslavnu Srbiju. Posto su pravoslavlje 1 islam ostavili najdublji trag na
ovdasnju kulturu 1 obiaje, trebalo bi naciniti kratak osvrt na njih. U sustini, obe religije, ili
bar verske prakse, ako ne svete knjige, stavljaju Zenu u inferioran polozaj u odnosu na
muskarca. Medutim, danas se uslovi zivota razlikuju, ne samo prema kulturnim
specificnostima, ve¢ 1 prema razvijenosti odredenog drustva. Zato, pri izlaganju o uticaju
religije na zivot ljudi danas, treba uzeti u obzir slojevitost drustva, stepen njegove
razvijenosti 1 lokalne specifi¢nosti. Zato je potrebno osvrnuti se na svete spise i njihova

tumacenja, ali 1 na svakodnevnu praksu, koja ne retko odudara od verom propisanih normi.

Dvornikovi¢, na primer, smatra da je uloga religije u formiranju strogog,
patrijarhalnog morala Srba precenjena (Dvornikovi¢, 1990: 340). On primat prepusta teSkim
uslovima zivota 1 svakodnevnoj borbi za zivot u surovim 1 siromasnim krajevima, u kojoj je

prepustanje erotskim Carima moglo predstavljati jednostavno - gubitak energije. Polni zivot tu
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ostaje ,,uzljebljen” u tesne okvire represivnog tradicionalnog morala, piSe on. Dvornikovi¢ ga
smatra ¢ak — rudimantarnim (naro¢ito u odnosu na polni zivot ljudi u zapadnjackim
gradovima), jer je potisnut i retko se popusta polnim prohtevima, ve¢ su ljudi vise suzdrzljivi
(1 u samom braku), a kod Zena se u takvim uslovima, naslu¢uje on, ¢esce javlja frigidnost.

Polni akt pre svega sluzi funkciji razmnozavanja.

Sledi pregled hris¢anskog 1 islamskog polnog morala, izlozenog u svetim knjigama

obe religije.

7.1 .Hris¢asntvo

Hris¢anstvo je, u razli¢itim istorijskim okolnostima, uvek bilo povezano sa polozajem
zene u drustvu (Benedikt, 1976: 71), i nastojalo da uredi meduljudske, pa i polne odnose. U
Starom 1 Novom zavetu ima kontradiktornosti 1 nejasno¢a po pitanju polozaja Zene i polnog
morala, a hriS¢anski teoretiCari su ih tumacili u skladu sa svojim afinitetima i vremenom.
Naravno, potrebno je i naglasiti da je Stari zavet veoma normativan, savremenicima
ponekada 1 zastraSuju¢, sa masom strogih zapovesti (i surovih sankcija) koje regulisSu
religijski (i ne samo njega) zivot do detalja, dok je Isusova pojava predstavljala prekretnicu u
odnosu ¢oveka sa njegovom Bogom jer mu ga priblizava na licnoj osnovi (pa 1 u odnosu
Coveka sa Covekom, ne trazeci vise ,,oko za oko”, ve¢ nudeci i1 ,,drugi obraz”, zahtevaju¢i da
se oprasta 1 voli). Ipak, i Isusovi sledbenici u Novom zavetu Cesto iskazuju svoje teznje (koje

nisu uvek konzistente sa uCenjem samog ucitelja) u impertivnom obliku.

Hris¢anski sveti spisi opisuju da je zenu Bog stvorio od rebra ¢ovekovog, da bude uz
njega (Biblija, Stari zavjet: 2), 1 ,,zenu radi muza, a ne njega radi nje” (Biblija, Novi zavjet:
179). Hris¢anstvo pre svega krivi zenu za moralni pad ¢oveka u raju. Obja$njenje koje daje
Biblija je pri¢a o zeninom (Evinom) posrnucu, koja je povukla 1 prvog Coveka (Adama) za
sobom, nagovoriv$i ga da okusi plodove sa zabranjenog drveta. Zato su oboje proterani iz
raja 1 kaznjeni, a Zeni je proreCeno da ¢e njena volja biti ,,pod vlaséu muza” (Biblija, Stari
zavjet: 3; Novi zavjet, 216). Ovo su dva od mnogih razloga da se Zena proglasi infreriornom,
cak 1 da se smatra vlasnistvom muskarca (naslede starih Jevreja). , Prevara rada krivicu,
krivica rada strah, a strah agresivnost” (Ale¢kovi¢-Nikoli¢, 2001: 178). I tako, uprkos reima

koje svedoce o ravnopravnosti polova: ,,nema muskoga roda ni zenskoga; jer ste svi vi jedno

166



u Hristu Isusu” 1 da je Zena muzu drugarica 1 saputnica, kao ni da , niti je muz bez Zene, niti
zene bez muza u Gospodu” (Biblija, Novi zavjet: 196, 179; Stari zavjet: 2), zenu je Bog

postavio u zavisan odnos prema muskarcu, a njemu dao vlast nad njome.

Zena, kao gre$na i ,prestupnica” jedino moZe da se iskupi pokoravanjem muZu i
radanjem dece (Biblija, Novi zavjet: 216). Cak se i menstuacija, u skadu sa jevrejskom
tradicijom, smatra neCistom (Biblija, Stari zavjet: 112, 114). Hri§¢anka ne treba da se
pokazuje naokolo u svojoj lepoti, da se kinduri i1 Sepuri, ve¢ da €ini dobra dela, da bude
pristojno obucena 1 da se rukovodi ose¢anjem stida 1 posenjem (Biblija, Novi zavjet: 216,
240). Zena je, prema Bibliji, duzna da slu§a muza ,.kao Gospoda” , da mu bude ,,pokorna” i
da ga se boji, jer kroz njega moze da trazi spasenje (Biblija, Novi zavjet: 202, 222, 209, 240),
kao 1 da pokriva glavu kada se moli 1 da ¢uti u crkvi, za razliku od muskarca (Biblija, Novi
zavjet: 179, 182). lako je Isusovo ucenje tezilo da to promeni i u potpunosti uvazi zenu
(tezeci za jednakoScu svih ljudi medusobno i1 pred Bogom), ova teznja za ravnopravnoséu

polova ne ostvaruje se u verskoj praksi.

Hris¢anstvo proglasava brak jednim od sedam sakramenata, tako da nije tek ljudska
zajednica, veé i bozanska (Susnji¢ II, 2009: 82). Biblija poruduje da je Zena stvorena da bi se
muskarac ,,prilepio k’ njoj”, postao jedno sa njome 1 radi toga ,,0stavio oca svojega i mater”,
a ,.ko je nasao Zenu, nasao je i dobio ljubav od Gospoda” (Biblija, Stari zavjet: 2, 571; Novi
zavjet: 25). Brak je, dakle, (telesno, a za pravoslavlje 1 duhovno) ujedinjenje dva bi¢a u jedno.
Stoga, hris¢anstvo nalaze monogamiju. Takode, Jevandelje po Mateju upucuje na
antologijske Isusove re¢i: ,.Sto je Bog sastavio Covek da ne rastavlja” (Biblija, Novi Zavijet:
25, 175), koje sluze kao osnova za zabranu razvoda hri§¢anskih brakova. Preljubnicima se
proglasavaju ¢ak 1 oni koji ,,puste” zenu 1 ozene se drugom, ili raspustenicom. (Ibidem) Na
istom mestu se bezbra¢nost odobrava samo onima koji ne mogu da imaju dece i onima koji su
se odrekli svetovnog, da bi se posvetili duhovnom zivotu. Prema Bibliji, muz i zena su duzni
da ukazuju postovanje i ljubav jedno drugome (Biblija, Novi zavjet: 175, 202, 209, 222), , A
zena nije gospodar od svojega tijela, nego muz; tako 1 muz nije gospodar od svojega tijela,

nego zena” (Biblija, Novi zavjet: 175, 202).

Ipak, vremenom, hri§¢anstvo se razvilo u religiju koja je nametala celibat kao trajno
stanje, a ne kao privremeni cilj, §to su &inile druge religije (Tanahil, 1981: 135). , Covek
zudnje” (kao polni subjekt, Covek koji Zudi) moze se smatrati naCelom iskustva seksualnosti i

njegovog promisljanja kroz istoriju, pa 1 tipi€no hri§¢anskog iskustva ,puti” (putenosti), iako
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ga hris¢anstvo kroz dugu tradiciju tumaci na specifican, negativan nain (Fuko, 1988a: 9).
Medutim, represivan stav prema polnosti i1 telesnosti uopste nije potekao direktno iz svetih
spisa'®®:  Nesumnjiv je uspeh (istina dvosmislen) ljudi kavi su sveti Jeronim i sveti Avgustin
sto veliki deo onoga Sto savremeni svet jo§ podrazumeva ,,grehom” ne proistiCe iz ucenja
Isusa NazareCanina, ili s’ tablica predanih sa Sinajske gore, ve¢ iz ranih polnih dozivljaja
Sacice muskaraca koji su ziveli u doba sumraka carskog Rima” (Tanahil, 1981: 135). Jedino
je kultura Zapada izmedu trinaestog 1 osamnaestog veka pridavala toliko vaznosti osecanjima
krivice i srama. Zan delimo povezuje razvitak ,,nediste savesti” sa pojavljivanjem umetnosti
portreta i1 zakljucuje da su oboje propratili razvitak individualnosti 1 ose¢anja odgovornosti
(Delimo, 1986a: 5). Religija ,,strepnje” sa preispitivanjem savesti 1 strogosti prema Coveju se
razvijala iz shvatanja hriS¢anskih isposnika o preziranju sveta (mrznji prema telesnom i
materijalnom), padom u greh koji je izazvao bes Boga 1 obezvredivanju ¢oveka, zasnovanom
na Bibliji (iako sam Stari Zavet ne poznaje preziranje materijalnog i telesnog) i tumacenju
Covekove greSne, putene prirode, kao i orijentalnom hiperspiritualizmu” 1 starogrckoj
tradiciji  (Delimo, 1986a: 11-12). Otuda i preziranje zadovoljstava, seksualnog kao

najbezvrednijeg medu njima, jer unizava coveka na nivo zivotinje (Delimo, 1986a: 21).

Medutim, ovde se necemo baviti Zapadom, ve¢ uvidom u izvore pravoslavlja: Starim
1 Novim zavetom. Takode, treba imati u vidu da nisu svi hriS¢anski teoreti€ari imali negativan

stav prema seksualnosti, kao ni generalno sve denominacije i sekte kroz istoriju.

Polni Zivot pravoslavnih Slovena u proslosti'® je proutavala Iv Levin (Levin, 2006),
koncentrisuci se na period izmedu desetog 1 osamnaestog veka. Uprkos istoj ranohris¢anskoj
tradiciji 1 evropskoj kulturi koju pravoslavne crkve dele sa katolickom, njihovi kanoni se
ponekada bitno razlikuju, kao 1 sama struktura institucija. Pravoslavci imaju autokefalne
nacionalne srkve sa sluzbom na nacionalnom jeziku, Sto onemogucava kontrolu tipa

katolickog centra, a sveStenstvu je, za razliku od katolickog, odobren ulazak u brak (Levin,

1% Prvi hri§éanski tekst posvecen polnom opstenju i braku je deseto poglavlje drugog toma Pedagoga Klementa
Aleksandrijskog, koji, pozivajuéi se na neke delove vetog pisma, ali i preuzimajuéi neka nacela iz paganske
filozofije, povezuje polnu aktivnost sa zlom, osuduje homoseksualnost i odobrava monogamni brak u cilju
stvaranja potomstva, veli¢ajuéi uzdrzavanje. Ovo su teme koje su obelezile hri§¢ansku etiku, ali i moral
savremenih evropskih drustava (a bile su prisutne i u antici, ali sa drugacijom konotacijom) (Fuko: 1988a: 17).
Moralni subjekt je pozvan da sumnji¢i, da ,,izdaleka prepoznaje vidove ispoljavanja jedne slepe, promenljive i
stradne sile” (Fuko: 1988a: 43). Pad i greh su uzrok siline Zudnje 1 uzitka, pa je glavni moralni zadatak — izboriti
se sa njima, odnosno, protiv njih (Fuko: 1988a: 52). Hri§¢ansko nacelo polnog morala je bilo — prinuda, a
njegov domet sveobuhvatan (Fuko: 1988a: 23). Ustrojstvo kaznenog sistema ustanovljenog u trinaestom veku i
njegov razvoj do uoci reformacije, izazvali su svojevrsno ,,0zakonjavanje”, ,kodifikovanje” moralnog iskustva,
a kao odgovor nastaju mnogi duhovni i asketski pokreti u okviru hris¢anstva (Fuko: 1988a: 30).

1% Vige 0 ovome u odeljku o polnosti.
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2006: 32). Prodor Turaka je jo§ viSe ojaCao uticaj crkve po pitanjima nametanja normi polnog
zivota, osim kod onih koji su primili islam. Veliki uticaj crkve i1 veliko poklapanje njenih
normi 1 stvarnog ponasanja, to jest, njihove primene u zivotu, moze se objasniti ¢injenicom
da su te norme bile u skladu sa narodnim obicajima i shvatanjima, kao i sa potrebom drustva

za kontrolom (Levin, 2006: 36-42).

Najvaznije je na ovome mestu skrenuti pazmju da su pravoslavni Sloveni smatrali da
polnost nije urodena, ve¢ da je u Coveku stvaraju zle sile, pa se protiv nje treba boriti.
Takode, nisu povezivali brak (kao drustveno odbrenu instituciju za vrSenje polnih odnosa) sa
ljubavlju. Naime, poreklo 1 porodi¢ni status su odredivali koli¢inu politicke moci kod
srednjevekovnih Slovena, pa otuda i specificna shvatanja o svrsi braka, odnosu izmedu
supruznika 1 njithovim duznostima, kao i1 prihvatljivosti vanbra¢nih polnih odnosa.z (Levin,

2006: 31, 43) .

Nase savremeno pravoslavlje ne gaji ovako represivan stav prema polnosti. Stavise,
bra¢nost smatra normalnim stanjem svetovnih ljudi. Pravoslavlje ina¢e objasnjava autoritet
oca u porodici'® prvenstveno njegovom duzno$éu da brine o njoj i njenom duhovnom
ustrojstvu, kao pastir o stadu, dok je zZena tu kao njegova pomagacica i nadahnuce (Veljkovic,
2000: 85). Kao sto odredene grupe katolickih teologa ,,popustaju”, proglasavajuci vanbratne
polne odnose (jer ljudi nisu bespolni), stabilne homoseksualne veze i sterilizaciju moralno
prihvatljivima (Tanahil, 1981: 408), tako 1 pravoslavlje mora iza¢i u susret izmenjenim
drustvenim uslovima. Cilj braka u hris¢anstvu je radanje dece, a tek kasnije, u nasem
pravoslavlju je teziSte pomereno na jedinstvo muza i zene 1 ,,punocu” njihove zajednice same
po sebi, kojoj deca samo joS viSe doprinose (Veljkovi¢, 2000: 86), te se supruznicima u
Bibliji porucuje da se ne ,,zabranjuju jedno od drugoga”, osim po dogovoru, u postu (Biblija,
Novi zavjet: 175). Medutim, problem je nastajao u biblijskim brakovima bez dece, pa
nalazimo da praksa ,,pozajmljivanja” Zene, to jest uzimanja konkubine, da bi se dobio porod,
nekada nije osudivana kao gresna (Sara 1 Agara, na primer: Biblija, Stari zavjet: 13). Takode,
u proslosti se uvodi praksa ,,otpustanja” zene, ako za deset godina braka supruznici ne dobiju
decu (Veljkovi¢, 2000: 77). Crkva i danas smatra 1 abortus 1 sterilizaciju grehom, posto su to
posupci koji sprecavaju rodenje, a koje je svojevrsno otelovljivanje lika Bozijeg u Coveku

(Veljkovié, 2000: 92-93).

166 Hrig¢anski brak ljubavi ne nameée pitanje nadmoénosti supruznika, to &ini strah, a ne ljubav (Jeroti¢. 2001:
38).

169



Pravoslavlje, iako se zestoko protivi razvodima, kao 1 Biblija (Biblija, Novi zavjet: 9,
175) ipak €ini ustupak 1 odobrava ih pod odredenim uslovima 1 u slu¢aju da je brak prethodno
razveden na sudu. Ipak, samo prvi brak se smatra blagoslovenim, karakter te bracne veze se
smatra veCitim, a sam razvod, iako formalno dopusten, otezan je u cilju spreCavanja
razilazenja supruznika (Veljkovi¢, 2000: 90, 109). Biblija preporucuje da se razdvojeni
supruznici pomire, ili vi§e ne zene i udaju, osim u slucaju smrti jednoga od njih, mada je i

tada bolje da nastave da zive suzdrzano (Biblija, Novi zavjet: 175, 217).

Moze se zakljuciti 1 da je u proslosti preporucivano uzdrzavanje od brakova sa
nevernicima (,,ne dohvatajte se necistote”), ali 1 njeno prihvatanje, ako je zajednica vec
ostvarena 1 uspesna (Biblija, Stari zavjet: 806, 561-562; Novi Zavjet: 175, 188-189). Smatralo
se da ,,nekrSteni” supruznik, ziveci sa krstenim postaje vernik, pa njihova deca nisu ,,necista”,
nego ,.sveta” (hriS§¢ani). Pravoslavlje je uvek tezilo ostvarenju idela religijski endogamnog
braka, te drugaciji ne moze ni biti sklopljen u crkvi: I ako se nade poluverac ozenjen
hris¢ankom, da se krsti u hris¢anstvo ako ushtedne. Ako li se ne krsti, da mu se oduzmu zena
i deca, 1 da im se da deo kuce, a on da se odagna” (DusSanov zakonik, zakon blagovernogo
cara Stefana, 2002: 80). Ovakav stav je definisan kao posledica medusobnog podrzavanja

crkve 1 drzave, a rezultirao je verskom, staleSkom 1 etnickom endogamijom.

Inace, svako usmeravanje polnog nagona van braka pravoslavlje (hri§¢anstvo uopste)
smatra greSnim. Opet, pravoslavna crkva zatupa stav da bi oni koji se gnuSaju braka iz ne-
duhovnih razloga trebalo da budu ekskomunicirani iz verske zajednice (Veljkovi¢, 2000: 87-
88). Takode, Biblija osuduje kao greh preljubu, incest, homoseksualnost 1 ostale izopafene
oblike polnog opStenja, te predvida i smrtne kazne za njih (Biblija, Stari zavjet: 112, 114,
188, 192; Novi zavjet: 9, 157, 174).

Preljubu hriScanski sveti spisi oStro osuduju (Biblija, Stari zavjet: 806, 561-562)
Uostalom, medu deset Bozijih zapovesti je 1 ,,Ne pozeli zene bliznjega svojega” i ,,Ne ¢ini
preljube” (Biblija, Stari zavjet: 71). A preljubom je smatran 1 brak koji bi usledio posle
,pustanja” (Biblija, Novi zavjet: 50, 161).

Za razliku od glagola ,,poznati”, koji u pocetku oznaCava polni ¢in, na kasnijim
stranicama Starog zaveta se naznacava ,,otkrivanje golotinje” (Biblija, Stari Zavet: 3, 114).
Teorteiari hri§éanstva, medutim, proglasavali su &esto polni &in prljavim i gre$nim'®’, zeni

2

7 Avgustin ga je nazivao sustinski gnusnim, Arnobije prljavim i poniZavajué¢im, Metodije nepristojnim,
Jeronim necdistim, Tertulijan sramnim, Ambrozije skrnavljenjem (Tanahil, 1981: 138).
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dodeljivali status zivotinje ili defektnog bica, poput Tome Akvinskog ili Aurelija Augustina
(prema PaviCevi¢: 1980: 299-300 1 Djurant: 1998b: 1144). Ranohri§¢anski teolozi su zauzeli
neprijateljski stav prema seksu, a institucija crkve je takav stav prenela u propise koji se ti¢u
svakodnevnog ponaSanja (Buloh i1 Buloh, 2004: 45). Svaka manisfestacija sekualnosti je
Cinila ljude obredno necistim (Levin, 2006: 84). Jedan od osnova za ovakvo tumacenje polnih
potreba nalazi se u prvoj poslanici Pavlovoj Korinéanima'®®, gde se preporutuje da se Govek
,,he dohvata zene”, ali posto su ljudi puteni, bolje je da sklapaju brakove, nego da josS vise
zapadaju u greh. Naime, tako je bolje ,,po svijetu, a ne po zapovjesti” (Biblija, Novi zavjet:
175). Takode, otkrovenje Jovanovo stavlja nedvosmisleno do znanja da je Zena ,pogana”'®
(Biblija, Stari zavjet: 260). Sam mit o prvobitnom grehu i njegovom nasledivanju navodi na
shvatanje o gresnosti same telesnosti (putenosti, nagona) takode, a krivica za to je — do Zene.
Zato hris¢ansko ucenje o braku daje stvaranju potomstva dvostruku funkciju: razmnozavanje,
ali 1 mogu¢nost da Covek izbegne osudu na svoje duse na vecnu smrt zbog polne aktivnosti,
ako se upraznjava kao dozvoljena (dozvoljeni vid i u dozvoljenim — fak obaveznim -
monogamnim okvirima), ali nikako iz potrage za uzitkom (Fuko, 1988a: 136, 142). Polni
odnos je los, jer nosi peCat prvobitnog greha i zla, ali mu brak daje legitimnost, radi

produzenja vrste (Fuko, 1988b: 205).

Uopste, u Bibliji je moguce prona¢i mnostvo kontradiktornih stavova prema zeni 1
braku: od zahtevanja da se ljudi Zene i mnoze, do preporuka da se, duhovne Cistote 1
posvecenosti Bogu radi (Biblija, Novi zavjet: 167), klone Zena, jer su ,,neCiste”, tako da je u
njoj moguce prona¢i agrumente za krajnje oprecne stavove 1 tumacenja. Takode, neke vrste
polnih aktivnosti su od strane teologa proglasavane greSnijima od drugih, jer su smatrane

5170

,heprirodnima” ™ (Buloh i Buloh, 2004: 45). Zavodljiva Zena je iskuSenje za muskarca, zato

1% Pavle je. iako je bio svestan da ne mogu svi ljudi ostati u celibatu pa je dopustao brak, mozda bio prvi
mislilac u istoriji Zapada koji je izjednacio duhovnost sa scksom, odnosno odricanjem od njega (Tanahil, 1981:
136): ,,Ne znate 1i da su tjelesa vasa udi Hristovi? Hocu 1i dakle uzeti ude Hristove i od njih nainiti ude
kurvine? Boze sacuvaj! Ili ne znate da ko se¢ s kurvom sveze jedno tijelo s njom postane? Jer, reCe, ‘bice dvoje
jedno tijelo’.” (Biblija, Novi zavjet: 175).

' Ovaj stav su prihvatili i srednjevekovni pravoslavni Sloveni, uprkos priznatoj moguénosti da visoko moralna
vernica (naroCito ako radije bira smrt, nego obe$Caséenje) dosegne svetost, poput Marije. Vrle Zene su bile
ascksualne: device, ili odane majke (Levin, 2006: 85-92).

170 Cak se tezilo izbegavanju njihovog pominjanja, pa su nazivane ,,zloginima ¢ije ime nije umesno izgovarati”.
Ipak, izu€avaoci Biblije ni danas ne mogu da se usaglase oko toga koje tano scksualne aktivnosti potpadaju pod
kategoriju ,,protivprirodnih™ (contra naturam); kriterijum bi trebalo da bude posmatranje sveta koji nas okruzuje
i ponasanja ostalih zivih bi¢a u njemu. Posledica je klasifikacija svih polnih aktivnosti koje ne vode
eventualnom zace¢u, kao i vanbra¢nih aktivnosti, u neprirodne, za koje vremenom sodomija postaje eufemizam
(Buloh i Buloh, 2004: 45-46). Tako je glavni polni greh predstavljalo spre€avanje zace¢a u braku (Tanahil,
1981: 146).
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treba da pokriva svoje drazi. Avgustin je pisao: ,,Ne poznajem nista Sto muzevni duh obara
sa visina vise od Zeninih milovanja i onog spajanja tela bez kojeg Covek ne moze imati zenu”
(Augustin, prema Buloh, 2044: 27). Religija favorizuje asimetri¢nost polova, iako nema
odgovora na pitanje je li ta asimetrinost religijskog porekla, ili je u religije dospela kao
univerzalna, iz nekog drugog sistema (Kuburi¢, 2001: 140, 148). Sve religije, StaviSe, imaju
jaku argumentaciju za marginalizaciju zena i njihovo isklju¢ivanje iz javnog i potiskivanje u
privatno (Kuburié, 2001: 141). Cesto vera pred muskarca postavlja alternativu: da se odlu&i
za duhovnost, ili za Zenu. Jo§ CesSce se duhovnost suprotstavlja seksualnost kao nepomirljiva
opozicija, pa seksualnost predstavlja tatku susretanja ili razdvajanja izmedu muskarca i zene
(Kuburi¢, 2001: 146). Crkva je, u sustini, ponudila Zeni samo duhovnu jednakost sa

muskarcem, dok je u privatnom zivotu ostavljena tamo gde je 1 bila (Tanahil, 1981: 144) .

. . e v e .. . .. 171
Srednjevekovna invkvizicija, mucenje 1 spaljivanje , vestica”

(1 po stotinu zZena
zajedno), dok crkva preuzima njihovu imovinu (Kandido-Jaksi¢, 1999: 176), moze se
razumeti samo u tadasnjem istorijskom, 1 ovakvom teorijskom kontesktu. U ovom pogledu,
jos§ jedna, ideoloska funkcija religije za ovaj rad moze da bude vazna. Religija u ¢oveku moze
da ukoreni ,,netrpeljivost, gnev i mrznju” (Susnjié I, 2009: 484), u ovom sluaju usmerenu ka

jednom polu.

Zato nije neobi¢no §to se hri§¢anstvo ponekada opisuje kao religija koja propoveda
apsolutnu ljubav prema bliznjem, a praktikuje toliko mrznje prema istom, kao i prema
zenama. HriS¢anstvo je prevalilo ideoloski ogroman put od naredenja ,mnozite se”, do
religije sa negativnim stavom prema polnim odnosima, opterecene nasledem Grka, Rimljana i
Jevreja. Ono je ,bilo stanje postojanja, a svaka misao, osecanje i postupak morali su
dosegnuti beleg na filisofskom arSinu §to su ga od ljudskih unapred gotovih miSljenja 1
predrasuda izdeljali rani crkveni oci i njihovi srednjovekovni naslednici. Cak ni najprivatnija

podrucja duha (ili tela) nisu imala biti izuzeta od nadzora” (Tanahil, 1981: 409).

! Prvo veliko spaljivanje se dogodilo 1482.godine u Sevilji. Iako je spaljivanje .veStica” zapolela
Rimokatoli¢ka crkva formiranjem organa Sveta inkvizicija, a sama praksa njihovog progona sc¢ raSirila uz

objavljivanje spisa ,,Malleus Malefi carum” (,,Malj za veStice”) Zene optuzene za veStiCarenje su mucene,
spaljivane i davljene i u pravoslavnoj Srbiji (Pordevi¢, prema Re€nik rodne ravnopravnosti, 2010: 165-166).
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7.2 Islam

Islam je bliskiji hri§¢anskoj 1 judejskoj tradciji, nego religijama Indije 1 Kine, koje
neguju potpuno drugadiji odnos prema polnim odnosima, nego hri§¢anstvo'”> (Buloh i Buloh,
2004: 39). Ipak, izmedu islamskog 1 hris¢anskog stava prema seksu postoje, osim sli¢nosti, 1
neke bitne razlike. Danijela Gavrilovi¢ (2008: 102) primecuje da se kod nas pristup polozaju
Yene u islamu karakteride sugerisanjem obespravljenosti'” Zena u islamskim zemljama, uz
pojednostavljivanja, bez osvrta na konkretne uslove Zivota muslimanki, dok se sveti tekstovi
tumace pristrasno, u zavisnosti od cilja tumaca. Sa druge strane, muslimanske feministkinje
se pozivaju na izvorni tekst Kur’ana i rani islam, tvrde¢i da sveta knjiga garantuje zeni
mnogo viSe prava 1 sloboda nego §to je u praksi dozvoljeno. U svetskoj socilogiji se
tumacenja islama dovode u vezu sa konkretnim uslovima Zzivota zena, uz uvid u razli¢it
stepen modernizacije, uvodenje jednakog obrazovanja za decu oba pola i sve masovnije
zaposljavanje muslimanki, Sto, opet, fundamentalisti povezuju sa ,,moralnom degradacijom”
muslimanskih zena (Gavrilovi¢, 2008: 102-103). I dok Kur’an stavlja zenu i muskarca u
komplementarnu poziciju, kao §to to Cini re€ima: ,one su odjeca vasa, a vi ste njihova
odje¢a” '™, ili kada propisuje podednake verske duznosti muskarcima i zenama (Kur’an,
1989: 28, 82, 97) i zahteva od muskarca zastitnicki stav prema zeni kao neznijem bic¢u koje
donosi na svet novi zivot i o njemu brine, ipak Zena kao svedokinja (Kur’an, 1989: 47) ili
naslednica (Kur’an, 1989: 77-78) vredi manje od muskarca, koji ima pravo 1 da je fizicki
kazni - iako se preporucuje da se vernik kloni od nasilja prema zenama 1 zlostavljanja uopste,
kao 1 ljubav 1 samilost medu supruznicima (Kur’an, 1989: 28, 36, 83, 98, 29, 347, 405). Zena
ima ,,isto toliko prava kao 1 duznosti” i po tome je ravnopravna sa muskarcem (Kur’an, 1989:
421), samo muz ima prednost ,.za jedan stepen” u odnosu na nju, (Kur’an, 1989: 35) a onima
koji bi postenu zenu optuzili sledi teska kazna od osamdeset udaraca bi¢em (Kur’an, 1989:

349). Ova jednostepena prednost se moze shvatiti, ne samo kao potreba da zena bude

72 Bilo bi &ak pogresno nazvati odnos Indijske i kineske religije prema polnim odnosa permisivnim, posto ih
one cene i veli€aju, prijadudi im i sakralno i simbolicko znacenje. Najveci uticaj starogréke dualistiCke misli na
islam ocitava se u sufizmu (Buloh i Buloh, 2004: 42).

173 1zgleda da je pre-islamska Zena uZivala odredene liéne slobode, u zavisnosti od plemena kome je pripadala (u
smislu da odvajanje od mus$karaca nije postojalo, kao ni obaveza pokrivanja), ali je sa druge strane, njena
sloboda bila ogranic¢ena obi¢ajima (zakonom). Sam Prorok je teZio da Zenama obezbedi odredena prava, ali su
davno usvojeni (vizantijski) obicaji i gradski zivot to u velikoj meri onemoguéili. Sa druge strane,
mnogozenstvo donosi tek islam, prvobitno u cilju osiguranja zivota nezbrinutim Zenama i deci (Tanahil, 1981:
221-222).

174 Kako je 7ena duzna da bude na raspolaganju muzu, tako i je obavezan i on. Polne i emotivne potrebe partnera
ne smeju da se zanemaruju, jer je to greh (Kotb, 143-146, 154).
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zasSti¢ena od strane muskarca, ve¢ 1 kao podsticaj (ili opravdanje) da bude marginaizovana 1
potisnuta u privatnu sferu Zzivota. Naime, islamska tradicija proglaSava neprirodnim
promociju jednakosti (jednakopravnosti) medu polovima (Stjepanovi¢-Zaharijevski, 2010:
126), a muslimansko mnogozenstvo 1 kulturno apsorbovano vizantijsko odvajanje Zena od
sveta muskaraca, sjedinjeni u praksi vernika, daju neverovatno nepovoljen i nehuman polozaj
zene (Tanahil, 1981: 222), sasvim suprotan onome $to je Muhamed propovedao. Siromasni
slojevi nisu imali uslova da praktikuju strogo odvajanje zena 1 zatvaranje u kucu, ali imuéni
su drzali supruge takore¢i u zatvoru (Tanahil, 1981: 224). Jedan od najznacajnijih islamskih
verskih mislilaca, Gazali, izlaze ¢ak osamnaest kazni koje je Bog dodelio zenama, zato §to je
prva zena okusila plod sa drveta u raju (prema Tanahil: 1981: 223), a koje, uglavnom, idu u

prilog muskoj supremaciji.

Neka od centralnih pitanja koje ne-muslimanksi svet postavlja islamu su poliginija 1
pokrivanje zena, Sto ne bi trebalo da Cudi, jer su to jednostavno najupadljivije karakteristike
islamske kulture, lako uoc€ljive na prvi pogled. Kur’an je potisnuo nakeda praktikovanu
poliandriju 1 dozvolio mnogozenstvo, ali pod uslovom da muskarac moze da izdrzava sve
svoje Zene 1 decu, 1 da postupa pravedno i da se lepo odnosi prema svima njima. U suprotnom
nalaze se da ozene jednu Zenu (Kur’an, 1989: 76, 98, 424). Ovaj ajet se moze objasniti
istorijskim uslovima: islam €ini veliku prekretnicu u nacinu zivota ljudi koji su nekada ubijali
zensku decu. Islamom im je to zabranjeno (Kur’an, 1989: 272, 284, 145, 585). Takode, usled
Cestith sukoba, mnogo je zena i dece ostajalo bez muzeva 1 sredstava za Zivot, pa je
mnogozenstvo predstavljalo jedan od nacina da one budu zbrinute, narocito zato $to ne mogu
da raspolazu materijalnim sredstvima kao muskarci (Kur’an, 1989: 83, 38). Kur’an takode
dozvoljava muslimanu da ozeni vernicu druge vere (Kur’an, 1989: 106), ali obrnuto je
zabranjeno sa obrazlozenjem da ¢e musliman, duzan da poStuje svete knjige objavljene pre
njegove i sve vernike koji ih slede, bez obzira da li su muslimani, ispoStovati veru svoje
supruge, dok muslimanka nece nai¢i na takav tretman u sredini svog supruga. U svakom

sluCaju, brak sa ne-veruju¢im zenama je zabranjen.

Zapadnjaci su skloni da pokrivanje Zena '” tumate kao obespravljivanje i
obezliCavanje Zena (tako da je u Francuskoj zakonom ne tako davno zabanjeno nosenje burke

u javnosti) 1 znamenje fundamentalizma, zaboravljaju¢i da i1 hris¢anstvo preferira da zena

!> Dok Zapadnjacke Zene nemaju potrebu za pokrivanjem, posto se u datim kulturama smatra da je jedini izvor
ponog identiteta polni organ, Istonjaci ocigleno pridaju i drugim delovima tela (lice, ruke...) znacenje povezano
sa rodom i polnim identitetom (Rothenberg, 2003: 187).
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pokriva glavu (narocito) kada ulazi u hram. Takode, Cinjenica je da se i1 Zelja samih zena za
pokrivanjem moze tumaciti kao simbolicki akt kulturne odbrane: teznje da se istakne, zadrzi,
pokaze 1 odbrani sopstveni kulturni identitet u trenucima kada se oseti da je ugrozen (kao u
zapadnjackim drustvima), te se onda noSenje vela moze smatrati idendifikacionim markerom,
delom kulturnog, verskog i polnog identiteta Yene. Stavise, noSenje vela omogucava
muslimanki da izade iz kuce u javnost, zaposli se, obavlja drustvene funkcije u savremenom
drustvu. Poloza; muslimanke se mora tretirati u kontekstu islamskih vrednosti i konkretnih
uslova zivota (Gavrilovi¢, 2008: 106). Ipak, islam preporucuje polno zrelim zZenama (Kur’an,
1989: 357) da se pokrivaju i ,,obaraju pogled”'” (Kur’an, 1989: 352, 357, 425) smernosti i
zastite od ,,napasnih muskaraca” radi (§to je bio racionalan zahtev u vreme kada Zenu nisu
stitili zakoni), a sam Cin pokrivanja moze se tumaciti kao jedan od ¢inilaca ograni¢avanja
bliskosti izmedu muskaraca 1 Zena medu kojima ne bi trebalo da je bude (bas kao i1 zabrana
njihovog susretanja nasamo). Dakle, jo§ jedna funkcija pokrivanja je izbegavanje pretvaranja
7ene u objekat polne Zelje'”’ (Mutahhari, 1996: 7). Stavise, pokrivanje Zena nije islamski
izum: bilo ga je 1 kod starih Jevreja, Perisijanaca i Indijaca - uopste na Bliskom Istoku bilo je
statusna privilegija slobodnih zena (Stjepanovi¢-Zaharijevski, 2010: 128). Ali, dok vernim
muskarcima islam obecava rajske baste 1 ,,Ciste” (nataknute) Zene (Kur’an, 1989: 50) odnosno
Hhurije koje ¢e preda se gledati” (Kur’an, 1989: 455), nema detaljnog opisa raja kakav
zasluzuje vernica, iako se na vise mesta u Ku’anu najavljue da ¢e ljudi biti cenjeni prema

svojim dobrim delima, a ne prema polu.

I dok istrazivanja pokazuju da zene drugih veroispovesti na Zapadu u velikom broju
prihvataju islam (Gavrilovi¢, 2008: 104), mozda se moze postaviti i pitanje obnavljanja
obicaja pokrivanja zena u Srbiji, prilikom odlaska u crkvu. Obnavljanje ovog obiCaja je
objasnjivo pokuSajima retradicionalizacije i revitalizacijom uloge religije (na individualnom
planu, kao i1 druStvenom, ostvarenom kroz ulogu crkve kao institucije) na ovom prostorima,
nakon sloma socijalizma 1 njegove ideologije, za razliku od Zapada, koji karakterise pad
religioznosti kod mladih (M. Tomka, prema Gavrilovi¢, 2008: 31). Potiskivane, ali

konzervirane tradicionalne forme drustvenog zivota se sada revitalizuju, kao i shvatanja

76 U smislu: ne gledati muskarca drsko i sa zagledanjem, kao polno privlaénog, kao §to ni muskarci ne bi
trebalo na takav nacin da posmatraju Zene (Mutahhari, 1996: 91).

177 Mada se ovo moZe tumatiti i kao povod za nametanje koncepta skromnosti i seksualnih zabrana Zenama, §to
se moze smatrati dircktnim indikatorom nametnute muske kontole (bilo da koncept teorijski povezujemo sa
islamskom tradicijom, ili kompleksom ,Casti i srama”, koji obavezuje muskarca da kontroliSe Zenu kako ga ne
bi osramotila). Sa druge strane, nije nuzno ovakvom inu pripisivati prisilno nametanje, niti ga shvatati kao
zabranu, jednostavno se¢ moZe tumaciti kao jedan vid odredenog nacina Zivota, koji ima svoju simboli¢nu i
pragmati¢nu svrhu za pojedince u datim dru$tvenim okolnostima (Rothenberg, 2003: 187-189).
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(verovanja) o imenu, veri, jeziku, obiCajima, zajednickom poreklu, svetoj zemlji i vladarskoj
lozi, identi¢nosti verke i etniCke identifikacije... ,Etnicki identitet isplivava iz kolektivne

svesti 1 legitimise drustveno ponaSanje” (Gavrilovi¢, 2008: 118).

Islam ne razdavaja, ve¢ intergriSe seksualno i1 versko (Kotb, 6), ¢ine¢i polni Zivot u
braku duznoscu polno zrelih vernika. Na ovaj nacin, i polnost na odredeni nacin stice sakralni
karakter, dok istovremeno ostaje ovozemljska, telesna i zeljena. Smatra se su svrhe
seksualnosti li¢no zadovoljenje, odrzavanje li¢nog zdravlja i ljudska reprodukcija (Kotb,
116), kao 1 da je u islamu ljudka seksualnost regulisana na human nacin (Kotb, 132). Da,
islam insistira na bracnosti vernika (Kur’an, 1989: 353, 405). Sa jedne strane, ljudi su
stvoreni komplenetrni, kao muskarci 1 Zene, te bi trebalo da zZive u parovima i raprodukuju se,
a sa druge, na taj nain se ostvaruje konrola nad drustvenom funkcijom seksualnog zivota.
Kontrola seksualnosti ostaje jedan od ciljeva verskih fundamentalista, bez obzira o kojoj je
religiji re¢. Tako i islam zabranjuje polno opstenje van braka, kao i njegove devijante oblike,
a podstiCe bracne intimnosti - Kur’an ih ¢ak nalaze kao duznost; u suprotnom, brak se smatra
razvedenim (Kotb: 4) 1 opominje supruznike ¢ak 1 na duznost vodenja racuna o higijeni i
izgledu, kako bi jedno drugome bili privlacni, a ne odbojni (Mutahhari, 1996: 29). Islamski
polni moral je permisivan i daje legitimitet Culnom uzitku u braku, dok asketske apsentizam 1
samotnost ne smatra dobrim za Coveka, jer su supresivni. Umesto za potiskivanjem, izvorni
islam poseZe za regulisanjem polnog nagona. StaviSe, muslimani uzimaju supruznicku ljubav
1 privrzenost za dokaz postojanja Boga, jer je On taj koji izmedu njih uspostavlja ljubav
(Motahhari, 1997: 13; Kur’an: 1989: 405). Kur’an (Kur’an, 1989: 35-37) nakon odredenog
perioda razdvojenosti (u toku kojeg je pozeljno da se supruznici pomire uz pomocé
posrednika) dozvoljava razvod, na Sta daje pravo i1 zeni 1 muskarcu. Ipak, u praksi je Zenama

Cesto otezano (Cak onemoguceno) da se razvedu.

Medutim, 1 u islamu, bas kao i1 pravoslavlju, izmedu izvornih tekstova i primene
verskog morala uop$te, pa 1 polnog, umecu se odredena tumacenja (pretendujuéi na

izvornsot), koja se u nekim crtama ralikuju kod sunita, $iita, sufija...

Interesantno je, na primer, ne samo kako islamski §iitski teoretiCar tumaci svoju, ve¢ i
kako dozivljava hris¢ansku polnu etiku. Hris¢anska crkva dugo je pretpostavljala da je
seksualni odnos necist, bas zahvaljujuéi §to je ta Zelja prirodni deo Covekovog bica, pise
jedan od njih. Naime, ona proizilazi iz materijalnog aspekta postojanja, a kao takva je u

suprotnosti sa asketskom teznjom za duhovnom ¢istotom. Mahom su se hris¢anski teoretiCari
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izjaSnajvali tako da su vrlinu suprotstavjali braku, 1 smatrali prljavim odnose sa zenom. Sa
druge strane, brak se proglasava jedinim legalnim nac¢inom produzetka vrste (§to ga ne ¢ini
manje pogubnim po duhovnost) 1 predstavlja zamenjivanje veceg zla (promisluiteta) manjim
(Motahhari, 1997: 17). Zapad je, sa dugom tradicijom guSenja i potiskivanja, zato potrazio

izlaz u odbacivanju svih stega 1 potpunom oslobadanju od prepreka zadovoljenju nagona.

Moguce je izdvojiti tri pretpostavke na kojima pociva nova seksualna etika Zapada
(Motahhari, 1997: 27). Prvo: slobodu individue moze da ograni¢i samo sloboda drugih
(odnosno moguénost njenog ugrozavanja). Dalje: sreca i1 zdravlje Coveka se postizu potpunim
razvitkom 1 oslobadanjem njegovoh sposobnosti. Na kraju: ljudske zelje se sa zadovoljenjem
1 zasiCenjem umanjuju, a povecavaju usled zabrana, oskudnosti i potiskivanja, §to je loSe za
Coveka. Prema tome, insistira se na potpunoj slobodi polnih odnosa 1 permisivnosti razli¢itih
vidova sekusalnog zivota, u cilju postizanja psihofizickog zdravlja i srece ljudi, dokle god ne
ugrozavaju duge 1 zasnivaju se na dobrovoljnosti dva odrasla ljudska bi¢a. Medutim, kako se
sposobnost ¢oveka da se reprodukuje u islamu smatra Bogom dana, kao i svaka 1 druga, te se
ne sme zanemarivati, muslimanima se nalaze da tu slobodu praktikuju, ali u okruzZenju braka,
dok sfera javnog zivota treba da ostane mesto rada i drugih drustvenih delatnosti, oslobodena
od polnih kontakata, jer se instinktima moze udovoljiti u okvirima ,principa Cestitosti 1
neporoc¢nosti” (Motahhari, 1997: 46, 67). Van braka, nalaze se suzdrzavanje, (Kur’an, 1989:

353), a preporucuje se klonjenje od bluda (Kur’an, 1989: 284).

Zato siitski islam sada dopusta takozvane ,,privremene”, kratkoro¢ne brakove (mut’a,
prema Buloh: 2004: 40), koji su sklopljeni pred dva svedoka i traju dok oba supruznika
osecaju potrebu za njime. Pozeljnim se smatra da ovaj brak vremenom preraste u pravu
bra¢nu islamsku zajednicu, ali se na raskid ne gleda kao na nesto loSe, obzirom na sam
njegov cilj. Medutim, Zene Cesto po izlasku iz takvog braka imaju problem u slucaju
trudnoce, posto su muskarci skloni da ne priznaju decu iz takvog braka i preuzmu

odgovornost za njih. Preljuba nije dozvoljena, homoseksualnost takode (Kotb, 156-178).
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7.3.Uporedni pregled polne etike hris¢anstva 1 islama

Jasno je da i islam 1 hris¢anstvo regulisu polne odnose u skladu sa shvatanjem ljudske
prirode uopste (Pavicevi¢, 1980: 298). Pri tome su uoc€ljive mnoge sli¢nosti, ali 1 odredene
razlike. U oba slucaja, istovetne svete price su uticale na formiranje polnog identiteta 1 polnih

uloga generacima (Kuburi¢, 2001: 140).

U hris¢anstvu, ba§ kao u islamu, Zenu je Bog postavio u zavisan odnos prema
muskarcu, a njemu dao vlast nad njome. Tako je i ,Zenska seksualnost proZeta [...]
religioznim oseCanjem, prema kome je zena od detinjstva zaveStana muskarcu” (Bovoar,
1982(b): 38), sto vazi, kako za islam, tako i1 za hris¢anstvo. U oba slu€aja, samo priznanje
formalne jednakosti polova pred Bogom, predstavlja unapredenje polozaja zene, koja sada
dobija religijski status duhovnog bic¢a, kao 1 muskarac. U poredenju sa ranijim odnose medu
polovima, koji su pocivali na nacelu izrazite nejednakosti, ovakvo postavljanje tog odnosa je
novina i pomak na bolje za zenu, iako je ne izjednaava u potpunosti ni u verskom, ni u
drustvenom smislu sa muskarcem. Takode su bitni delovi svetih spisa obe religije u kojima se
negira vaznost pripadnosti polnoj grupi, u odnosu na nacin zivota i posvecenost u veri. Ipak,
primanje hris¢anstva, kao 1 islama, je na nasim prostorima samo utvrdilo podredenost zene
muskarcu (Levin 2006: 48). Androlatrija 1 mizoginija su jo§ kako prisutne u religijskim
idejama 1 tumacenjima (Kuburi¢, 2001: 151). I islam, 1 hri§¢anstvo gradili su dvostruki polni

moral.

Kur’an 1 Biblija gotovo na identi¢an nacin upuéuju na (Zeljenu i preporucivanu)
ravnopravnost supruznika u privatnoj, bracnoj sferi zivota: da jedno drugime raspolazu
(odnosno ,,gospodare”) medusobno, ,,kao svojom ode¢om”. Bas kao u islamu, Zena hri§¢anka
je duzna da ¢ini dobra dela, da bude smerna, poStena i odana muzu, da mu podari decu, kao 1
da ne istiCe svoje polne atribute oblacenjem. Vanbra¢ni seks pravoslavlje smatra gre$nim, a
islam takode. Preljubu ,jednoglasno” ne tolerisu. Isti stav obe religije imaju prema razli€itim
oblicima polnog opstenja koji se smatraju devijantnim. I Kur’an zabranjuje abortus, (Kur’an,
1989: 550), bas kao i1 pravoslavlje. Obe religije izriCito preporucuju da supruznici neguju
medusobno postovanje i ljubav u braku. Izvorni islam, kao 1 Isusovo ucenje (za razliku od
nasleda Satarog zaveta), stavlja Zenu rame uz rame sa muskarcem u duhovnom smislu (ali u

praksi svakodnevnog zivota zena dugo ostaje bi¢e koje nema vrednost muskarca).
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Medutim, postoje 1 bitne razlike izmedu ove dve religije. Tako islam ne prebacuje
teret za prvi greh na zenu, kao hris¢anstvo, ve¢ ga smatra iskuSenjem zla, kome su oboje (i
Aadam 1 Eva) podlegli (Kur’an, 1989: 5, 151, 152). Takode, ,,neCista” menstruacija u Bibliji,
u Kur’anu je opisana tek kao ,neprijatnost” (Kur’an, 1989: 34) i nigde se ne pominje da je
zena ,,po prirodi necista”. Razvod je u Bibliji nedopustiv, a Kur’an ga dopusta (iako ga ne
preporucuje) u slucaju da se supruznici ne vole, ne mogu da se pomire (Sto je pozeljno) i da
podnesu zajednicki zivot. Pravoslavlje dozvoljava razvode pod odredenim okolnostima, ali
im se protivi 1 otezava ih, kao i eventualno sklapanje novih. Stoga Biblija preporucuje
uzdrzavanje od slede¢eg braka, u Kur’an ih, Stavise, preporucuje. U nekim delovima Biblije,
kao sto je navedeno, izlaze se stav da je celibat duhovno korisniji, te da je 1 polni odnos sa
sopstvenom zenom gresan, 1 da je bolje suzdrzavati se. Kur’an polne prohteve shvata kao
sasvim prirodne 1 Bogom date, pa zato i insistira na zenidbama i udajama vernika. Islam
dozvoljava musko-zenski religijsko egzogamni brak, pravoslavlje ne (mada u Bibliji ima
delova koji sugeriSu toleranciju prema njima). Islam i1 Biblija potenciraju kao cilj braka
ljudsku reprodukciju, ali pravoslavlje svrhu crkveno sklopljenog braka vidi u duhovnom
ujedinjenju Zene 1 muza. Dok je sam polni moral u propisan u Bibliji i nekim njenim
tumacenjima, u navratima strogo represivan, islamski je permisivan. Kur’an je takode veoma
jasan 1 nedvosmislen u pogledu svih zahteva prema vernicima, pa i u pogledu regulisanja
polnog zivota, dok u Bibliji, shodno njenoj , starosti” i interpretacijama nalazimo brojne
suprotnosti 1 gradacije. Ovo je primetno i u samom stavu o seksualnosti, koji varira od
nalaganja da se bra¢ne duZznosti ne smeju zanemarivati (,ne zabranjujte se jedno od
drugoga”), pa do srednjevekovnog uverenja da je sama telesnost (naspuprot duhovnosti

Coveka), povezana sa prvobitnim grehom, gresna, a seksualnost davolje iskusenje (Levin,

2006).

Cini se da u glavnim crtama bitnim za polni moral ima, koliko sli¢nosti, toliko i
razlika u normativnim polnim etikama ove dve religije, bar kada ih analiziramo u stanju koje
se smatra najbliskije izvornim. A Sta je sa svakodnevnicom, sa istinskom, delatnom praksom
ljudi? Imaju 1i pokuSaji retradicionalizacije uticaja na njen kvalitet u ovoj sferi zivota? Dok se
pravoslavna crkva gnuSa svih polnih aktivnosti van braka, a nalaze svim svetovno
orijentisanim Zenama 1 muskarcima brak, jer bi bezbracnost takode bila greh, polne slobode
se uveliko praktikuju u Srbiji, a zakoni ih ne brane, ve¢, naprotiv, nekima od njih (kao sto su
posledice vanbra¢na trudnoce) daje slobodu i garantuje zastitu 1 odredena prava u vezi

njihovih posledica. Za razliku od srednjevekovne hris¢anske preporuke, koja je Zenu
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bukvalno postavljala u polozaj ispod muza u toku samog polnog ¢ina (Levin 2006), €ini se da
devojke postaju (ne tek slobodne, ve¢) sve agresivnije u polnom ponasanju. Uprkos
propovedanju partnerske uloge, kao i1 ljubavi 1 sloge medu supruznicima, sve je viSe Zena
izlozeno nasilju u porodici. Nasuprot verskoj zabrani abortusa, u Srbiji ih je svake godine sve
viSe, ba§ kao i razvoda, a nije zanemariv ni broj samackih domacinstava. Sa druge strane,

Srbi se masovno (ali formalno) ,,vrac¢aju” religiji svojih predaka.

Proces demokratske transformacije je zahvatio i islamska drustva i porodice, jer
gotovo da je nemoguce ziveti izolovano u svetu globalizacije. Tako pojedini obi¢aji lagano
odumiru u nekim delovima islamskog sveta. Na primer, nosSenje feredze u Turskoj zabranjeno
je 1935, a u Francuskoj nedavno (Veljkovi¢, 2000: 97). Muslimanima se u velikom broju
zemalja sve viSe preporucuju monogamija, i kontola zaCeca, koji nisu u suprotnosti sa
kur’anskim ajetima. Smatra se da nekadasnja seksualna etika proizilazi iz drustvene prakse
patrijarhata: vlasnistva'’® muskarca nad Zenom, njegove ljubomore i te’nje da obezbedi
sigurnost svog ocinstva u svom potomstvu, verovanja nekih verskih poglavara da je seksualni
¢in gnusan 1 prljav, kao i da je zena prljava usled mesntrualnog ciklusa, moguénosti muskarca
da izlaze zenu kaznama kakve on odredi i ekonomske zavisnosti zena od muskaraca.
Danasnji drustveni zivot ovo prevazilazi u velikoj meri. Nepravda i ugnjevatanje na polnoj
osnovi, kao 1 vlasni§tvo nad zenom su uveliko umanjeni i tezi se njthovom potpunom
ukidanju, zena postaje ekonomski nezavisna od muskarca, kontracepcija omogucava

planiranje trudnoce, a drzava §titi zenu za vreme trudnoce 1 dojenja (Motahhari, 1997: 30-31).

Medutim, praksa islama se u nekim zemljama radikalno razlikuje od one koju nalaze
sveta knjiga muslimana. Vera pomaze Zeni da ne oseti kompleks nize vrednosti, jer je stavlja
u rang bozijih stvorenja, pa tek onda u rang Zzene, pisala je Simon de Bovoar (Bovoar,
1982:(b): 476), a Kur’an potvrduje (Kur’an, 1989: 421) Ipak, izgleda da postoje dzamije na
kojima piSe: ,,Zabranjen ulaz, Zenama, psima 1 drugim necistim zivotinjama’> (Kandido-
Jaksi¢, 1999: 176), ¢ime se Zena samo na osnovu polne kvalifikacije stavlja u red nizih bi¢a u
odnosu na muskarca. U poslednje vreme muslimanke dizu glas, zahtevaju¢i prava koja su im
Ku’anom obezbedena, ali se ne postuju. lako Kur’an nalaze obrezivanje muskaraca - to jest
muske dece (Kotb, 69-94), ali ne 1 Zene, devojCice se u nekim zemljama izlazu klitorektomiji

(Saadaui, 1999) ili ,faraonskoj kop&i” (isecanje i zaSivanje spoljnih polnih organa).'”

'78 Preljuba je pre smatrana povredom imovine, neko seksualnim deliktom (Iskander, prema Buloh, 2004: 41).
1% Genitalnom sakaéenju (Female genital mutilation- FGM) biva izloZeno oko dva miliona devojéica godisnje
(Svetska zdravstvena organizacija, prema Re¢nik rodne ravnopravnosti: 2010: 61).
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Zenskoj deci se u nekim delovima sveta i dalje uskracuje obrazovanje, a Zene drze zatvorene
u kucama, zabranjuje im se da rade (privreduju van doma), onemoguceno im je da izadu i
putuju van zemlje bez muzevljeve dozvole 1/ili pratnje muskog lica, u praksi im je i
pokretanje razvoda Cesto onemoguceno... Novine su pune primera u ubistvima Zena ,,iz

29

Gasti” ™ (

posto se zena tretira kao svojina, ukoliko pocini preljubu, na primer, ona je ukaljala
kucu, te brat, otac ili muz imaju pravo da je ubiju). Dostojanstvo zene je zatrto, kao i
istorijske Cinjenice o zenama-vladarkama u islamskim zemljama (Mernissi Fatima, prema
Stjepanovi¢-Zaharijevski, 2010: 138). Zato ne bi trebalo da cudi Sto pojedini autori
(Stjepanovi¢-Zaharijevski, 2010: 128) smatraju da je islam degradirao zenu kao nijedna druga
religija. I dok sveta knjiga islama, pisana u imperativu, detaljno reguliSe odnose izemdu
polova, pa se islamske feministinje upravo na nju pozivaju u borbi za svoja prava
(Stjepanovi¢-Zaharijevski, 2010: 129), drustvena praksa se ne rukovodi uvek tim nalozima.
Naprotiv: muski svet interpretira Kur’an na nacin koji pogoduje odrzanju ustaljenih Sema
raspodele drustvene moci, kako na globalnom nivou, tako i u porodici, kao 1 ukorenjenih
polnih identiteta. Moze se zakljuciti da obe religije, u uslovima kada je religijska svest jaka,
oblikuju modele koji su u sustini mehanizmi reprodukcije ideologije roda i1 definisanje rodnog

identiteta (Stjepanovi¢-Zaharijevski, 2010: 127).

U slucaju obe analizirane religije je jasno da postoji diskrepancija izmedu verskih
propisa izlozenih u svetim spisima, raznolikih i brojnih tumacenja istih, a narocito izmedu
ova dva 1 svakodnevne prakse vernika. U ovome svakako imaju udela 1 celokupni uslovi
zivota u odredenom delu sveta, =zastareli, ali ne 1 odbaleni obiCaji, ideologije,
nekonzistentnost verskih 1 zakonskih normi, sam kvalitet (intenzitet) vere pojedninaca,
sekularizacija religije 1, ¢ini se, pre svih njih — civilizacijska, odnosno kulturna razvijenost
drustava (sa podrazumevanim racionalnim pristupom definisanju i poStovanju ljudskih

prava).

189 Ubistvo iz éasti je jedan od vidova femicida (Re¢nik rodne ravnopravnosti: 2010: 55).
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8. NALAZI IZ NEKOLIKO PRETHODNIH ISTRAZIVANJA

8.1.Moralni lik Zena u najstarijim epskim pesmama i polni moral®'

Nakon izvrSene sociolo$ke leksicke i1 semanticke analize sadrzaja najstarijih epskih
pesema zapisanih od strane Vuka Karadzi¢a, postalo je moguce izgraditi moralnu strukturu
zenskih likova u njima. Ovde ¢e biti navedeni njeni najbitniji delovi, odnosno samo oni koji

se direktno ili indirektno odnose na polni moral.

Devojke su u analiziranim pesmama, o¢ekivano s obzirom na patrijarhalnu tradiciju,
predstavljene kao buduce supruge i majke, od kojih se ofekuje da (jednom verene) budu
odane budu¢im muzevima'®? ali i da pokaZu visprenost i sposobnost da pomognu, da se nadu
ljudima u nevolji. Kada se radi o obifajima i porodi¢nim odnosima, od njih se oCekuje da
delaju heteronomno. U izuzetnim stuacijama, one ¢e delati autonomno 1 pokazati za kakva su
velika moralna dela sposobne. Devojke su najposteniji zenski likovi u pesmama (trinaest puta
su devojke pomenute kao postene, istinoljubive, pravicne i Casne, a Zene devet, 1 sestre osam
puta). One se u analiziranim pesmama nikada ne pominju u smislu izneveravanja buducéeg
supruga (upravo je obrnuto), ¢injenja dela iz mrznje, zavisti 1 zlobe, nepostenja, dvoli¢nosti i
lazi (za razliku od svih ostalih Zenskih likova). Devojke u analiziranim pesmama za drskost 1
gordost bivaju kaznjene, ali naymanje od svih zenskih likova. Mahom su Cedne (osim ako
nisu druge vere 1 nacionalnosti) i kao da su nesposobne za zlo ve¢ih razmera. Njihova
najupecatljiva dela koja se ticu polnog morala su odbijanje braka (ili polnog odnosa) sa
muskarcima drugih nacija 1 veroispovesti — §to govori o odanosti narodu i veri i Cesto dobija
herojske dimenzije, posto one radije prizeljkuju smrt — na primer u pesmi Marko Kraljevi¢
ukida svadbarinu (Karadzi¢, 1969: 303), kao 1 pokazivanje vernosti budu¢em muzu (tako sto
ga upozoravaju na razne prevare i zamke, te mu pomazu da ih izbegne). Od devojke se
ocekuje da u brak ude nevina (zbog sumnje u nevinost, kada je pomislio da ona Zeli polni
odnos sa njime pre vencanja, Marko Kraljevi¢ je umalo ubio svoju nevestu u pesmi o

njegovoj zenidbi). Markova namera takode ukazuje na normu koja ne dozvoljava zeni da

¥ Ovde su pomenuti neki od nalaza istraZivanja radenog za potrebe magistarskog rada S. RedZi¢: Mit o moralu
Srpkinje kao uzorni model nekada i sada.
182 Cak se moZe smatrati grehom odbijanje udaje za ¢oveka koji je devojci odreden (Brkié, 1961: 44).
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inicira polni odnos (Karadzi¢, 1969: 243). Devojke retko biraju mladozenju same, kao Sto je
bilo ponudeno devojci u pesmi Pevojka nadmudrila Marka (Karadzi¢, 1969: 182), pre to Cine
njihovi roditelji za njih, a one ostaju verne njihovom izboru. Cednost devojaka u nagim
epskim pesmama, njihova polna stidljivost se isti¢e kao velika vrlina 1 sustinska osobina
zenskog bic¢a. Raditi devojci "o obrazu" je veliki greh. DeviCastvo, Cednost (neiskvarenost) i
bra¢na vernost su takode visoko na skali moralnih vrednosti iskazanih u nasoj epici: ,,vijerna
ljuba”, ,,devojka jo§ neomilovana” opsta su mesta i dobro poznate sintagme. Zena je svetinja
o koju junak ne sme da se ogresi, pa otete devojke zavrSavaju u — braku (Dvornikovi¢, 1990:

140).

Lako je zakljuciti da se kod Zena narocito ceni bracna vernost (u analiziranim
pesmama je Sezdeset 1 sedam puta upotrebljena sintagma ,verna ljuba” (ljuba vijernica i
sli¢no)'™®, kao i da se brakolomstvo otro osuduje'® i okrutno kaznjava. U pesmi Zenidba
kralja Vukasina (Karadzi¢, 1969: 87), na racun nevrne zene je izgovoren upozoravajuéi stih:
,,danas mene u tebe izdala, a sjutra e tebe u drugoga”. Moral precizno regulise polne odnose,
Sto se u analiziranim pesmama jasno primecuje. One podjednako postuju 1 ne postuju obicaje
(Cetiri puta), nisu pocinile mnogo hrabrih dela, ali su zato najcesce u odnosu na ostale likove
pominjane kao poslusne, smerne 1 skromne — sedamnaest puta (devojke sedam, ostale Cetiri,
sestre tri puta), poSto im se upucuje veoma izrazen zahtev za pokoravanjem u odnosu na
muzeve. Jedna od legendarnih junakinja nasih epskih pesama je zena vojvode Prijezde iz
pesme Smrt vojvode Prijezde (Karadzi¢, 1969: 362), koja radije bira smrt sa njime, nego da
se preda Turcima. Kao i za devojke, 1 za zene vazi moralni imperativ da ne smeju da dozvole
da padnu u ruke inovercu. Medutim, u pesmi Banovi¢ Strahinja (Karadzi¢, 1969: 196), glavni
junak oprasta Zeni, svestan da je na to bila primorana (uprkos tome S$to je ona, iz straha od
njegove odmazde, u jednom trenutku pokusala da pomogne Tur¢inu da ga ubije), iako joj to
ni njen otac ne bi oprostio: ,,Al’ ako je jednu no¢ bila, jednu noécu $njime pod ¢adorom, ne
mozZe ti viSe mila biti, Bog j’ ubio, pa je to prokleto”. Zena je pre svega supruga i majka.
Otuda 1 moralni imperativi poput: ,,Svaka majka rada je porodu”, ili ,,A svaka je majka

milostiva 1 na svoje ¢edo zalostiva”.

'®3 Jako ova sintagma oznadava i takozvano ..opse mesto”, &est stilski detalj kori§éen da bi se ostvario odreden
broj stihova u pesmi (€ak je nekoliko puta upotrabljena i za Zene koje nisu Cinile moralna dela, kao u pesmi
Milan-beg i Dragutin-beg) (Karadzi¢, 1969: 44), ipak ukazuje na ,,opSte mesto” i u naSoj patrijarahalnoj tradiciji
i kulturi koja visoko vrednuje nevinost devojaka i vernost Zene, a tesko kaznjava njenu preljubu u vremenima
kada brak ima za osnovnu funkciju reprodukciju. Vernost Zene je, ne samo vernost muzu, ve¢ i porodici, deci,
narodu i veri.

'¥% Braéno neverstvo je u pesmama tretirano kao greh (Brkié, 1961: 54).
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Majke se u kontekstu dobrih dela naj¢esc¢e pominju kao dobrociniteljke, one koje
spreCavaju zlo, brinu, dobronamerne su (petnaest puta). One su sa godinama u braku,
zivotnim iskustvom 1 radanjem dece stekle status koji zahteva postovanje, tako da se ne
pominju u situacijama u kojima pokazuju skromnost, posluh i smernost, a ne moraju vise ni
da dokazuju vernost. One su Cuvari morala, svojim savetima spre¢avaju zlo. Maj¢in glas je
glas savesti. Ako je porodica primarni agens socijalizacije, pa 1 oblikovanja moralnih
subjekata, uticaj majke na to oblikovanje je veliki 1 oCigledan. Ipak, u anliziranim pesmama
jednom se pominje majka koja je mimoiSla posStovanje obiCaja, a tri puta je pomenuto
brakolomstvo od strane majke (u odnosu na jedanaest puta za zene). Dva puta je pomenuta
smrt majke iz moralnih razloga, kao u pesmi Smrt majke Jugovica (Karadzi¢, 1969: 225).
Najpoznatije visoko moralne majke nasih epskih pesama su ¢uvarka morala - majka Marka
Kraljevi¢a, Jevrosima 1 heroj-majka Jugovica, koja umire od tuge za svojim Jugovi¢ima. Za
majku je nezamislivo, da, kao u pesmi Jovan i divski starjesina (Karadzi¢, 1969: 33), zrtvuje
dete da bi bila neverna muzu.

Za sestre je pozeljno da budu nezna 1 nevina, poslusna bi¢a. One najvise od svih
likova poStuju obiCaje — Sest puta, a kr§e ih samo jednom. U analiziranim pesmama po osam
puta su pomenute kao Casne, istinoljubive, pravi¢ne i postene, i kao dobrociniteljke, brizne i
spreCiteljke zla. Njihova najveCa mana je sebiCnost, agresivnost, samovolja, neposlusnost,
tastina ili neskromnost (pet puta pomenuto). Njihova ljubav prema braci je omiljena tema
narodnih pesnika i njihov veliki kvalitet. One bra¢u moraju da vole i da im se pokoravaju'®’, i
da gaje prema njima strahopostovanje, Sto potvrduju re¢i izgovorene u pesmi ,,Sestra Leke
kapetana” (Karadzi¢, 1969: 169): ,,Avaj Leka, vesela ti majka! A kakav bi bio strajeSina te
suditi jednom zemljom ravnom, pa se tebe sestra ne bojati!”...  Da je moja u Prilipu mome,
pa kad ona ne bi poslusala, ja bih njene ruke osjekao, il njezine o¢i izvadio.” Sestre su tri puta
su ,nagradene” brakom. U pesmi DuSan hoce sestru da uzme (Karadzi¢, 1969: 101),
vladareva sestra se nasla u tesSkoj moralnoj situaciji, posto njen brat hoce da je ozeni.
Pokusavaju¢i da izbegne incest, ona ujedno zeli da spreci verski greh 1 moralno posrnuce.

Zenski likovi visokog morala su: verne ljube, dobre, plemenite (iz &asne, dobre
porodice, koja postuje obi¢aje, veru i moral), razumne, Cestite, pa i ,,ljute 1 proklete” (kada se
ljutito protive nemoralu), ili sirote, sinje kukavice (kada su suocene sa teSkom moralnim
situacijama). LoSe su kurve, kucke, nevernice, horjatkinje, samovoljne 1 ponosite, proklete,

grdne (kopilice), greSnice, zlosretne i nesretne. Sama teminologija i njena ucestalost upucuju

¥ U prilog ovoj tradiciji govori i ¢injenica da se i danas sestre Sesto odri¢u nasledstva koje im zakonom pripada

u korist bra¢e (Vuckovi¢-Radovanovi¢, 1995: 119).

184



na vaznost nekoliko pomenutih imperativa polnog morala. Iz konteksta u pesmama, jasno je
da je neverna Zena loa osoba, koja je &esto spremna i na druge nemoralne radnje. Zena koja
je samovoljna, tasta, ponosita na svoju lepotu, takode nije pozeljna za brak. Sankcije za
neverne su zene su veoma okrutne (bacanje sa visine, secenje sabljom, vezivanje konjima za
repove, spaljivanje, izgnanstvo). Postenje, Cast, pozrtvovanost 1 saosecanje su osobine koje

pesnik ceni kod zenskih likova.

Narodni peva¢ neguje naglasenu odvratnost prema drugim rasama i tudoj veri (Kostic,
1978: 135-139). Verska i nacionalna pripadnost, insistriranje na etosu, osecenju solidarnosti 1
razliCitosti od drugih imaju moralnu tezinu, Sto je od velike vaznosti za porobljen narod, pa je
sklapanje etnicki heterogenih brakova Zenama najstroze zabranjeno 1 smatra se izdajom sui

- 186
generis

(dok se odobrava muskarcima, u maniru dimorfizma polnog morala): i polni moral
moze da ima integrativnu funkciju za zajednicu. Takode, postoji dvostruki arsini za preljubu,
kao i za iniciranje polnog &ina. Zenska preljuba je nesto strasno, gre$no i nezamislivo i
povla¢i 1 smrtnu kaznu kao sankciju, a od Zene, kao Cednog i1 vrlog, poslusnog bica se

svakako ne ocekuje da bude inicijator polnog odnosa.

Jos je moguce primetiti da muskarac odreduje zenino mesto u drustvenoj (porodi€noj)
strukturi, on sprovodi sankcije, (ili ih nareduje), da je mesto Zene pre svega u porodicnom
krugu 1 da se od nje oCekuje da preuzima obaveze karakteristine za dobru suprugu i majku
(verna, pozrtvovana, smerna, vredna), kao i obeveze koje joj suprug nagovesti'®’. Zena je
utoliko bolja, ukoliko se njen glas manje Cuje, osim u izuzetnim situacijama. Ako napravi
autonomni iskorak, bi¢e dobro ukoliko je nafinjen u smislu pozitivno sankcionisane
devijantnosti 1 potrvdivanja moralnosti 1 u tom slucaju ¢e ga pesnik oceniti pozitivno, ali ne
uvek. Ukoliko je, pak, taj iskorak iz Sablona nacinjen u radi ostvarenja linog cilja, 1 pri tome
predstavlja krSenje norme, sledi kazna. Izuzetak je, ne tako stara, pesma _Zenidba Jove
Budimlije”, u kojoj pesnik odobrava bekstvo mlade Zene od muza koga nije izabrala, sa
voljenim ¢ovekom (Karadzi¢, 1969: 455). Marginalizovane u svakodnevnom zivotu, Zene u
pesmama &esto pribegavaju lukavstvima da bi ostvarile moralne ciljeve, kao u pesmi Zenidba
Marka Kraljevi¢a (Karadzi¢, 1969: 243). Markova nevesta koristi lukavstvo kako bi sacuvala

svoju Cast 1 dokazala Marku svoju moralnost 1 polnu nevinost. DuSanova sestra iz veé

'8¢ Merenja etni¢ke distance kod nas pokazuju da je najveéa upravo prema muslimanima (i Albancima)
(Kuzmanovi¢, 1994), §to ne treba da ¢udi, ozev' u obzir vekovnu omarazenost turskih zavojevaca muslimanske
vere u nasoj istoriji.

'¥7 Natalija jovanovi¢ primecuje da je moguée analizirati i drustveni poloZaj i ulogu srpske Zene kroz nagu
poeziju (Jovanovi¢, 2007: 158).
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pomenute pesme ¢ini isto, postavljajuci bratu uslove koje je nemoguce ispuniti, kako je ne bi

uzeo za zenu 1 pocinio incest, te joj na kraju 1 visa sila izlazi u sustret.

Polni moral zenskih likova u najstarijim epskim pesmsma je deo etike koju
dominantni muski svet pretpostavlja zenama, narocito u patrijarhalnoj kulturi. U pesmama su
mahom opredmeceni stereotipi zenskog 1 muskog ponasanja 1 ideologija pola: vlast muskarca
i pokornost ene. Zeni pripada privatna sfera, a muskarcu javna. Zeni pripada dom, porodica

i deca, muskarcu poslovi, vlast, mo¢ odluc¢ivanja i rat.

8.2. Jedno istraZivanje polnog morala u naSim narodnim pesmama

O polnom moralu u nasim narodnim pesmama (ne ograni¢avaju¢i analizu na epiku)
pisao je 1 Aleksandar Kosti¢ (Seksualno u nasoj narodnoj poeziji: 1978), smatraju¢i da u
srpskim narodnim pesmama na$ narod saopStava snagu 1 elementarnost svog nagonskog
zivota (Kosti¢, 1978: V). On ponekada gresi u tumacenjima, a ne naglasava ni period, ni
region u kome je analizirana pesma nastala, Sto je od velike vaznosti, ali je njegova analiza

poprili¢no jedinstvena, razvijena i sveobuhvatna.

Vizuelni utisci su u narodnoj pesmi opisani kao veoma jak stimulans, a u toj funkeiji
se takode pominju hrana, pi¢e i zacini (biber, Secer), mirisi , taktilne senzacije (milovanje,
poljupci, Stipanje...) 1 umilni glas drage/dragoga (Kosti¢, 1978: 54-82). Ideal zenske lepote
(Kosti¢, 1978: 1-34 ) u narodnoj poeziji izgleda ovako: (snezno) beli ten (poput meseca), crne
(kao trnjine ili crno grozde) o€i, rumeni (ruzice) obrazi i usne, visina i vitak (tanan) struk,
,hitre noge” i graciozan hod, zubi kao niska bisera, crna, duga, bujna kosa, Plavokose i
plavooke, bucmaste i trome devojke nisu smatrane lepima. Devojke su volele da se oblace
izazovno 1 istiCu svoje sekundarne polne karakteristike (tanana koSulja, niska dukata, koja
privlaci pogled, preko grudi ili sve do ispod stuka i sli¢no), a ni Sminkanje nije bilo
nepozanto: Zene su belile lice 1 koristile rumenilo, Sto narodni peva¢ mahom kritikuje, zbog
troSenja novca i1 gordosti lepote. Medutim, prevelika lepota je u pesmi Cesto kobna: oko
prelepe devojke se Cesto zavadi vise mladic¢a, pa joj braca ili majka prebacuju da bi bilo bolje
da je slijepa nego toliko lepa i1 preporucuju joj da se udavi. U narodnoj pesmi se smatra
normalnim da devojCica polno dozreva oko dvanaeste godine, ali moze da pokaze

inresesovanje za momka i u devetoj (Kosti¢, 1978: 41).
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Ideal muske lepote je sledeci: (Kosti¢, 1978: 34-40) lep mladi¢ je Cesto opisivan kao
,lepsi od devojke”. On bi trebalo da bude visok, vitak, takode belog i rumenog lica, crnih
oCiju, kose 1 obrva, kao i lepa devojka. Muskarac bi trebalo da je dugih brkova (,,do ramena”,
,prosuta niz prsa”) krupan, jak, Sirokih pleca i jakih obrva. Plavooki muskarac nije smatran
lepim, kao ni nizak rastom. Devojke u narodnim pesmama preferiraju mlade momke za
muzeve (ali se brakovi sklapaju 1 iz interesa), dok se starih muskaraca gnusaju (Kosti¢, 1978:
90-102), a 1 muskarci viSe vole ,ljubavisanje” sa mladima, nego starijim Zzenama i

udovicama.

Od ljubavnog jada (sevdaha, ,bolesti od jasikovanja”) u pesmi glava boli, a moze 1 da
se umre. IskuSenju tesko odolevaju i junaci i devojke, pa narodni pesnik preporucuje i da se
bira dever od poverenja, koji ¢e se suzdrzati pored isuviSe lepe mlade. Ja€ina polnog nagona
¢ini da mlade udovice Zele ponovo da se udaju, a ako im pri tome deca predstavljaju smetnju,
one su u stanju i da ih pomore (Kosti¢, 1978: 46-53). Muskarci u narodnoj pesmi ne prezaju
od presretanja devojaka i zena, otmice i obljubljivanja, a Turci umeju sa punim pravom da
zatraze 1 no¢ sa devojkom. Od pogleda na lepu devojku, junacima srce brze kuca (preti da
prepukne), zavrti im se u glavi (,,dvori se oko njih okre¢u”), a mladi¢ moze da ostane

potpuno pometen 1 zaluden, tako da samo zanemi 1 uzdise.

Inicijativu za polni odnos u narodnoj pesmi, uprkos ocekivanju da budu pasivne,
zapoCinju 1 devojke, odnosno, Zene, ponekada i potpuno direktnim pozivom: ,obljubi mi
lice”

ljubi mene”, , skidaj ruho”... Ali, takvi pozivi su Cesto ujedno 1 obavezivanje junaka na

2 9 2 9

brak. (Ono sto Kosti¢ ne primecuje, jeste da takve pozive junacima upucuju zenski likovi za
koje se ispostavlja da su losi.) Udovice se Cesto nude muzevima Cije su zene nerotkinje, a
devojke izazivaju otktivanjem ruku, nogu i1 nedara (Kosti¢, 1978: 82-90). Ipak, u drugim
pesmama, pesnici veli¢aju devojatku skromnost i ¢ednost (kada, na primer, devojka koja
vodi kolo nece ni da pogleda na momke) 1 kritikuju obljubljivanje koje se ne zavrsi brakom
(Kosti¢, 1978: 114), kao 1 obecanu, pa prekrSenu veridbu devojci, ili devojacko obecanje
momku da ¢e se udati za njega ako ispuni njene uslove, pa povuceno ispunjenju uslova
(Kosti¢, 1978: 163-172). Kosti¢ 1 ovde ne pravi distinkciju izmedu pesama nastalih u
razliitim vremenima i1 krajevima: obicaji se razlikuju i menjaju vremenom, kao 1 od regiona
do regiona. U krajnjem slucaju, treba napraviti distinkciju izmedu onoga Sto je narodni pevac
opevao u pesmi, jer se prizeljkuje, i izmedu onoga S§to se u njoj naslo, jer tako treba da bude.

Dakle, narodna poezija nam obiluje SarolikoS¢u situacija 1 obiCaja i Citavim spektrom
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ponaSanja — od sasvim slobodnog preuzimanja inicijative sa zenske strane, do drzanja
devojke ,,u kavezu”. Takode, treba imati na umu da su najstarije, epske pesme, pesme strogog
morala, dok one koje kasnije nastaju dopustaju i flert, 1 asikovanje, 1 brakove iz ljubavi. U
novijim pesmama Kosti¢ nalazi dokaze poliandrije: neskriveno priznavanje veza Zena sa vi§e
muskaraca, ¢ak i1 hvalisanje time (Kosti¢, 1978: 184, 185). U jednoj pesmi nalazi pomen
takozvane ,,gostinske obljube”, kada muz najavljuje Zeni da ¢e gost (kralj) da veCera sa njime,

a prespava sa njome (Kosti¢, 1978: 205).

Kosti¢ piSe 1 o znacaju ljubavi u bracnim odnosima (Kosti¢, 1978: 115-127). Na ovom
polju ¢ini se da ponovo zalazimo u antinomiju: ,znamo” da patrijarhalni moral ne mari
mnogo za ljubav, a narodna pesma poznaje sluCajeve nesipunjenih ljubavi 1 nasilnih
dogovorenih brakova koji zavrSavaju bezanjem, pa i samoubistvima. ,,Bog ubio i staro i
mlado, ko rastavlja i milo 1 drago” — citira Kosti¢ narodnu pesmu (Kosti¢, 1978: 118;
Kusmis, br.8). dalje: ,,Nemilo se ljubiti ne moze, a nedrago grliti ne moze” (Kosti¢, 1978:

119;

2 9

Bos. Vila”, VII, 7, 125). Sa druge strane, narodni pesnik teSko kaznjava prislinu
obljubu nad devojkom: nasilnik nastrada cudom, ili od devojcine ruke, pocu vise sile (Kostic,
1978: 172- 174). Neverstvo u braku se tesko kaznjava kada su prevareni muzevi, makar Zene
bile prisiljene, ali kada muskarac vara, ne strada on, ve¢ Zena sa kojom vara svoju! I to ne uz
pomo¢, ili od strane vise sile, ve¢ najcesce od ruke devera prevarene zene (Kosti¢, 1978: 178-
184). Iz ljubomore se u pesmama Cine strasna dela, pa 1 bratoubistva 1 samoubistva (Kostic,

1978: 130-132).

Porod je vrlo vazan u pitanjima polnog morala. Deca su svrha braka, i u pesmi muzevi
naj¢esce daju nalog da se Zena-nerotkinja ubije, makar i ne bila njena krivica, ve¢ njegova
impotencija (Kosti¢, 1978: 148-154). Ali, u pesmi nije bitno tek roditi, ve¢ roditi ,,musko
tedo”. Zene koje radaju samo kéeri takode zavravaju tragino: izgnane, ili se ubiju.
Vanbra¢na deca, kojoj se naj¢esce ni pol ne pominje (,,cedo”) su u pesmama dobrodosla kao i
dete, ali ga donosi ku¢i i primorava svoju zenu da ga proglasi njihovim, ili udaje sestru za oca

deteta (Kosti¢, 1978: 167-163).

U pesmama se opisuju i devijantni oblici polnog ponasanja. Narodni pesnik osuduje
incest, kaznjavajuci ga smrcu. Ima viSe pesama sa istim motivom: majka ubija i sina 1 kéerku,
zbog sinovljeve zelje da obljubi sestru (Kosti¢, 1978: 187-205). ,Ljubav utroje” Kosti¢

analizira na primeru nekoliko pesama, u kojima momak , leze” sa dve devojke, ili udata zena
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sa dva muskarca, a da ni za jednoga od njih nije udata (Kosti¢, 1978: 206-7). Nekrofilija u
na8oj narodnoj pesmi nije ustvari ,prava”’, perverzna nekrofilija, jer su takvi postupci likova
proizasli iz nemogucnosti da zadovolje polni nagon sa zeljenom osobom dok je bila u zivotu.
Dakle, nije re¢ o bolesnom nagonu (Kosti¢, 1978: 207-8). Isto vazi za sadizam 1 fetiSizam:
,povrede” koje se deSavaju ne pruzaju kao takve seksualni uzitak, ve¢ su deo ljubavne
predigre i igre, a deo odece izaziva uzbudenje takode ne sam po sebi, ve¢ zbog onoga ko ga
nosi, ili kome pripada (Kosti¢, 1978: 210). Tragove gerontofilije 1 pedofilije Kosti¢ nalazi u
jednoj pesmi iz Slavonije, u kojoj pesnik osuduje grad gde mladici ljube stare udovice, a

straci devojCice. Sodomija je, takode samo prividna, pre figurativna (Kosti¢, 1978: 208-209).

8.3 .Fokus grupni intervjui u Kosovskoj Mitrovici 1 Ni§u naspram istrazavanja narodne

1, ,188
epike

Za ovaj rad je takode interesantan jedan deo nalaza istrazivanja sprovedenog u Nisu i
Kosovskoj Mitrovici, kao 1 poredenje nalaza ovog, sa istrazivanjem epskih pesama. Fokus
grupni intervjui u dva grada pokazuju viSe slicnosti nego razlika, u skoro svim obradenim
temama, a ovde su od znacaja teme koje se dotiCu polnog morala, pa ¢e one biti izdvojene iz
konteksta 1 ostalih tema: moralnost u kontekstu preljube, shvatanja o preljubi 1 sankcijama

vezanim za nju 1 etnicka distanca (ispitivana preko stavova o etnicki meSovitim brakovima).

Ispitanice su, kao uvod u moralnu tematiku, sluSale deo iz pesme Jovan i divski
starjeSina. Naime, Jovanova majka nagovara svog ljubavnika, diva, da ubiju Jovana, kako bi
ostali sami 1 uzivali u ljubavi. Kao $to u narodnoj pesmi ovaj €in izaziva moralno gadenje kod
pesnika 1 likova u njoj, tako su i ispitanice bile zgranute i1 zgadene Cinom majke, u cilju

neverstva.

Interesantna je 1 upotreba pojedinih termina kojima ljudi karakteriSu osobine Zene.
Naime, termini kojima se oznacavaju neverne Zene u NiSu su: sponzoru$a, kurva, drolja,
preljubnica, nevernica, ona koja vrti repom (kao kucka), kucka, kuckica. Za neverne zene u

Kosovskoj Mitrovici se kaze: preljubnica, nevernica, kurva, neverna zena, rospija, fuksa,

'¥8 Ovde su pomenuti neki od nalaza istraZivanja radenog za potrebe magistarskog rada S. RedZi¢: Mit o moralu
Srpkinje kao uzorni model nekada i sada.
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,brzi voz”, prostitutka, greSnica, laka Zzena, raspustenica (u smislu moralno raspustene),

svastara (koja je probala svaciji dusek).

Zanimljivo je da se neki termini, kojima se oznaCavaju neverne zene, koriste 1 za
oznaCavanje nemoralnih Zena uopste. Kurva, kucka, nevernica 1 greSnica su termini kojima 1
narodni peva¢ oznaCava nemoralne ili neverne Zzene, uporedo sa refima: nevernica,
horjatkinja, samovoljna, prokleta, grdna i1 zlosretna. Re¢ ,kurva” se, prema iskazima
ucesnica, 1 danas koristi kako za nevernu Zenu, tako i1 za Zenu koja je loSa (koja uradi bilo Sta
loSe, ili uradi nesto Sto se drugima ne dopada: ,,odmah je nazivaju kurvom”), bas§ kao u
pesmama. Za termin ,kucka” su dve uCesnice dale objasSnjenja — kucka, zato §to ostavlja
svoje mladunce posle nekog vremena” (umesto da brine o njima) i ,zato Sto ’vrti repom’
(pred muskarcima), kao kucka”. Iz ovoga proizilazi da se preljubnica smatra nemoralnom

osobom uopste, ili da se nemoralnoj zeni pripisuje 1 neverstvo, ili spremnost da ga pocini.

Kod ucesnica u Kosovskoj Mitrovici 1 NiSu nailazimo na istu paletu stavova o
bra¢nom neverstvu. Oni se mogu klasifikovati u nekoliko kategorija: danas je brakolomstvo
uobicajeno; neverstvo se osuduje ili ne u zavisnosti od motiva iz kojih je pocinjeno;
neverstvo se osuduje bez obzira na motive iz kojih je pocinjeno; neverna zZena je loSa osoba;
ne mora da znaci da je neverna zena loSa osoba; musku preljubu treba osudivati u istoj meri
isto kao 1 zensku (ili ne osudivati obe), ali obi¢no se na neverstvo od strane muskarca u nas§im
sredinama ,,gleda” blagonaklono, dok se Zena za isto ostro osuduje. Razvod se u oba grada
pominje 1 kao posledica neverstva 1 kao moguce reSenje za supruznike. U oba grada se
pominje i mogucnost da preljuba doprinese osnazivanju braka, kroz mirenje supruznika, kao i
da preljubu treba oprostiti. Takode, neke uCesnice u oba grada ne smatraju da bi nalazenje”
drugog muskarca trebalo osudivati, jer ono ne mora nuzno da oznaci brakolomstvo: kao §to je
jedna junakinja iz pesme odlucila da zivi sa drugim ¢ovekom, a na taj nacin je odrzala decu 1
porodi¢no bogatstvo na okupu — jednom recju — , snasla se”. Druge ispitanice (takode u oba
grada) smatraju da je ova Zena pogazila bracni zavet i unesre€ila decu, doprinela osipanju

porodice i imanja.

Kao posledice ili kazne za izvrSenu preljubu ispitanice u NiSu navode sledece: nije
potrebna kazna, protivljenje fiziCkom kaznjavanju (vecina), griza savesti, osuda okoline,
verbalna sankcija, fizicka (ali ne oduzimanje Zzivota, kao u pesmi), zakonom utvrdena
sankcija - razvod i oduzimanje dece, dati preljubnici da izvrsi izbor sankcije koju ¢e podneti:

fizicku, ili verbalnu. Takode, jedna uesnica navodi da nije zadovoljna time §to muskarac koji
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je ucestvovao u preljubi nije kaznjen u pesmi, ve¢ samo zena, dok druga smatra da ista kazna

treba da postoji 1 za muskarca 1 za zenu ako su neverni/odnosno da oboje ne budu kaznjeni.

Etnicka distanca je, kao Sto je primetno i1 u narodnim pesmama, posredno povezana sa
polnim moralom. Tako je kod svih uCesnica u oba grada primetno je odobravanje ¢ina zene
vojvode Prijezde, koja bira smrt sa njime, radije nego zivot sa zavojevacima druge vere i
nacije. Medutim, razlike u pojedinacnim shvatanjima dolaze do izrazaja kada se postavi
pitanje motiva i1z kojih je ovakva odluka doneSena. Naime, ljubav ili
Cast/patriotizam/solidarnost sa narodom, oba ova motiva, kao i strah (od zavojevaca) — motivi

.. 189
su koji se navode u grupama u oba grada .

Na pitanje o meSovitim brakovima, potkrepljeno hipoteti¢kim primerom o Srpkinji i
Albancu koji bi se zavoleli, ima najviSe razlike u intenzitetu odgovora izmedu grupa u Nisu i
onih u Mitrovici, $to ne iznenaduje. Inace, u NiSu 1 Kosovskoj Mitrovici su zastupljeni isti
stavovi: izri€ito protivljenje takvim brakovima (u Mitrovici ima misljenja i da tako neSto ne
moze vise da se dogodi, zbog nacCina na koji se sada tamo Zzivi, iako se ranije dogadalo, §to u
Nisu ocekivano izostaje), misljenja da je drustvena sredina otezavajuci faktor za takve veze
(od predlaganja da zaljubljeni par pobegne sto dalje, do misljenja da im nikakvo protivljenje
nece stati na put) i odobravanja brakova iz ljubavi bez obzira na nacionalnost 1 veroispovest.
U Nisu jedna ispitanica ima selektivan stav: zavisi koje je nacionalnosti i veroispovesti osoba
koja bi trebalo da ozeni Srpkinju, dok je u Mitrovici uobi¢ajena primedba upuéena na racun
okoline kao otezavajuceg faktora. Takode, u Mitrovici neke uCesnice govore o odricanju
srodstva od strane porodice u slucaju takvog braka i nemogucénosti takve veze da porodica ne
bi ispastala (a ima 1 izjava da je nemoguce ziveti bez podrske porodice), dok u Nisu ima
navodenja primera kako su porodice prekinule veze sa svojim ¢lanovima u braku sa osobama
druge vere 1 nacionalnosti, ali ne 1 tvrdnji da bi one same, ili njihove porodice to ulinile (za

razliku od Mitrovice).

%% Kada se poredi paleta klasifikovanih stavova, nema razlike izmedu grupa u Nifu i u Mitrovici.
Medutim, nekoliko u¢esnica u Kosovskoj Mitrovici pominje tradiciju i vaspitanje koji se usaduju u detinjstvu i
uti¢u na donosenje takvih odluka. One naglaSavaju potrebu da se oCuva srpstvo i pravoslavlje po cenu zivota, jer
je to srpska tradicija. U Nisu, kod ucesnica koje takode smatraju da je vaznija Cast/odanost veri i naciji od
zivota, nema ovakvog eksplicitnog insisitiranja na tradiciji. Ovo ne iznenaduje ako na umu imamo politicku
situaciju na Kosovu i ,tradiciju” sukoba izmedu pravoslavnih Srba i muslimana Albanaca, gde je u svesti
stanovnistva jedini na¢in da se opstane na tim prostorima, odrzavanje kroz srpski nacionalni idetitet i
pravoslavnu veru.
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Primetno je u oba grada da su ucCesnice svesne potpuno drugacijeg drustvenog i
kulturnog miljea za Zene u vreme nastanka pesama i danas. Smatraju da su zene nezavisnije,
emancipovane, obrazovane, pa da stoga ne moraju da trpe mnogo toga §to su morale zene
srednjevekovne Srbije. One su, dakle, svesne da ekonomska nezavisnost i obrazovanje daju
zeni slobodu u odnosu na muskarca: ona moZe da odabere da otrpi neverstvo (zbog dece, na
primer — opcija koju odabiru neke starije, udate uCesnice/majke, naglasavajuci da ni one ne bi
pristale da podnose fizicko maltretiranje), ali ne mora. Mlade uCesnice se zestoko protive bilo
kakvom nasilju nad Zenom u porodici 1 smatraju da ga Zena ne sme trpeti. Da merila za
bra¢no neverstvo moraju biti ista za muskarce i zene — u tome se sve ucesnice slazu i
dozivljavaju kao nepravdu razli¢ita reagovanja okoline na musku i zensku preljubu. Takode,
postoji opcija uzvracanja na neverstvo — neverstvom u vidu osvete. Zena nije vise pot&injena
muskarcu, 1 svSena je toga.Jasno je da nema govora o vraanju Zena u podreden polozaj u
odnosu na muskarca i o bespogovornoj poslusnosti i postovanju, kao u pesmama. Zene ne
zele dvojni moral (za muskarce i sebe), ve¢ ravnopravni, jedinstveni polni moral, Sto je
primetno iz njihovih iskaza o bracnoj prevari 1 sankcijama za istu. Seks 1 rodenje deteta nisu
viSe u nuznoj vezi (kontracepcija, legalni prekid trudnoce), dete je moguce zaleti i
vantelesnom oplodnjom, a seks se upraznjava iz zadovoljstva, §to ide u korist emancipacije

zena. Cini se da tradicionalni polni moral slabi, 1 da ga mlade generacije viSe ne prihvataju.

Ali, izrazen nacionalizam, religioznost kao izraz pripadnosti grupi, kolektivizam,
solidarizam, ideja o nacionalnom ekskluzivizmu u porastu — neki su od pokazatelja
retradicionalizatorskog procesa. (Ovde je nacionalizam posmatran kroz dimenziju etnicke
distance prema pripadnicima drugih vera i nacionalnosti. Socijalna distanca se ispituje kao
spremost za stupanje u odnose razliCitog intenziteta bliskosti. Najvecu bliskost predstavla
odnos stupanja u srodstsvo putem braka, ili preko braka rodaka — brata, sestre...) Sa druge
strane, U epskoj poeziji izdaja vere i naroda je zastupljena sa 2,3 procenta u ukupnom broju
¢injenja, a odanost veri 1 naciji sa 2,67 procenata. Ova dela su mnogo manje zastupljena u
odnosu na dela iz nekih drugih kategorija, ali imaju moralnu tezinu, a najupecatljiviji su
primeri devojaka koje bi radije u smrt, nego u brak sa Tur¢inom. Izdaja uopste je smatrana
nemoralnim ¢inom, a udaja za inoverca je svojevrsna zenska izdaja - koju samo zena moze da

pocini.

U ovom istrazivanju, ispitanice su pre pokazale istaknutu nacionalnu vezanost, nego
isklju¢ivu. 1T u NiSu 1 u Mitrovici su zastupljeni skoro identi¢ni stavovi o meSovitim

brakovima: od potpunog odbijanja odnosa najveceg intenziteta bliskosti (ponekada sa
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resantimanom), do prihvatanja, uprkos otezavaju¢im okolnostima. Dok u narodnim pesmama
ova tema ne zauzima mnogo prostora, u intervjuima je ona bila povod za iscpne i, ponekad

zucne, diskusije ,,za” 1 ,,protiv”, kako u Nisu, tako 1 u Mitrovici.

Osvrt na istrazivanje epike 1 grupne intervjue bi sadrzao sledec¢i zakljuCak: osecaj za
pravicnost, dobrota, humanost, postenje, nesebi¢nost, pozrtvovanost 1 posvecenost porodici
su osobine koje narodni peval pridaje svojim idealnim likovima, a intervjuisane zene
apstraktnoj - idealnoj Srpkinji. Uostalom, €ini se da su ovo univerzalne moralne vrednosti
dana$njice (ako se smemo usuditi da tvrdimo kako ima univerzalnih). Medutim, od Srpkinje
se viSe ne oCekuje da bude podredena muskarcu ni u kakvom aspektu; ni ocu, ni suprugu, ni
bratu — da ne sme da se suprotstavi iz staha od fiz¢ke kazne ili da joj to nece pasti na pamet
zbog parijarhanog vaspitanja. Takode, njen svet vise ne ¢ini iskljucivo porodica sa njenim
muskarcima 1 decom (iako joj se pridaje veliki znacaj), niti se smatra da njene potrebe moraju
po svaku cenu da budu podredene potrebama porodice, Cega su ispitanice veoma svesne: one
cene obrazovanje, Zele da dobro upoznaju buduceg supruga pre nego §to se odluce na
sklapanje braka (ni govora o posredovanju roditelja pri izboru zivotnog saputnika), zZele
finansijsku nezavisnost, zele ravnopravost sa muskarcima, o ¢emu svedoCi burna reakcija
(smeh 1 protivljenje) ostalih uCesnica na izjavu jedne od njih — starije, udate, visoko
obrazovane, zaposlene (inaCe, jedinu izjavu takvog tipa): ,,Previse slobode za Zenu nije

dobro! Ipak je bolje kad pevac kukuri¢e u kuéi...”
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9. TERIJSKO METODOLOSKI OKVIR

Polni moral je vekovima vise restriktivan prema zeni, nego prema muskarcu, u skladu
sa globalnom marginalizacijom Zene i njenim polozajem i dustvu. Povezati ove dve Cinjenice,
to jest, analizirati ih sa femnistiCkih pozicija nije pogresno, StaviSe, ima svojih prednosti, jer u
sagledavanje druStvene strukture 1 stratifikacije unosi kategoriju pola, akcentujuci
neravnopravan polozaj zena. Medutim, iako u ovom radu feministicko glediSte nece biti ni
zanemareno, ni ignorisano, pre ¢e se ispostovati humanisticka paradigma, nego feministicka.
Naime, iako je svesna marginalizacije zenskog pola, autorka polazi od pretpostavke da su u
modernim drustvima oba pola ekspolatisana i diskriminisana (na specifi¢ne nacne, doduse),
ne samo prema polu, ve¢ 1 prema mnogim drugim drustvenim, ali i prirodnim obelezjima

(status, nivo obrazovanja, boja koze, ime 1 prezime...)

Uostalom, sam izbor problema (kao i1 utvrdivanje empirijskih Cinjenica) su i
vrednosno odredeni (Weber, 1989: 212-213). Osnovna pitanja koja treba postaviti sa ovakvih
pozicija jesu: da li je polni moral podjednako funkcionalan za drustvo i pojedinca i da li polni
moral doprinosi sre¢i individue i njenom potpunijem razvitku, ili njenom otudenju,

diskriminaciji 1 ekpoloataciji?

Zivimo u svetu velikih i brzih druStvenih promena, koje zahvataju i bazu i
nadgradnju. ,Evolucijom drustva sistemi vrednosti koji se zasnivaju na hipostaziranju
parcijalnih entiteta (etnickih ili verskih grupa) gube integracijsku i legitimacijsku moc¢.
Univerzalizacija vrednosti jeste proces koji mora da prati umrezavanje globalnog drustva da
bi se taj novonastali poredak mogao uspostaviti kao ureden” (Gavrilovi¢, 2008: 36).
Medutim, problem nastaje kada se univerzalne vrednosti ne uklapaju sa vrednostima
odredene zajednice. U svakom sluCaju, zivimo u vremenima brzih smena vrednosti i
prevrednovanja tradicionalnih vrednosnih sistema (poput religijskih, ili tradicionalnog
morala). Ipak, ovo ne mora da bude shvaceno kao znak moralnog ,sunovrata” i nastupanja
ere ,sumraka vrednosti”’, kako pise Rejmon Budon (Budon, 2005: 19: 52). Naime,
tolerancija prema razliCitom i1 postovanje inividualnosti isplivavaju na vrh vrednosnih lestvica

Sirom sveta, kroz proces racionalizacije vrednosti.
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Promene u drustvenoj strukturi bi trebalo da uticu 1 na preoblikovanje normi polnog
morala u smeru formiranja jedinstvenog polnog morala za muskarce i zene, tako da prvo
pitanje koje u ovom radu treba postaviti jeste: kako izgleda vrednosno-normativna struktura
polnog morala? Ili, jo§ preciznije: kako izgleda primena'”® polnog morala u svakodnevnici?
Dakle, istraziva¢ bi trebalo da usmeri napore ka razotkrivanju stavova ispitanika o polnom

moralu 1 njihovog uobi€ajenog ponasanja u reproduktivnim, odnosno polnim odnosima.

Takode, ovde se moraju uzeti u obzir neke specificnosti teme. Naime, mnoge vrste
ponaSanja obuhvacene seksualnim moralom, koje su do skora smatrane nemoralnima, Cak
seksualnim devijacijama, u modernom dru§tvu smatraju se uobiCajenima (naroCito u
gradovima), a neke dobijaju 1 legitiman status. Nekada nevaljano, zabranjeno ponasanje, koje
je izazivalo prezir i gadenje, pa je (ako je upraznjavano) upraznjavano u strogoj tajnosti, ¢esto

se praktikuje bez grize savesti 1 stida, ili neskriveno, uprkos negodovanju okoline.

Nosioci ovih promena (u smislu praktikovanja 1 odobravanja re¢enih ponasanja) su
prvenstveno mlade generacijske grupe, te bi stoga trebalo ispitati upravo ovu populaciju.
Svaka naredna generacija, naime, predaje sledecoj (Cesto kriSom i sa stidom) 1 neke pogresne
ideje, ali one bivaju obogacene , dodacima” sledecih generacija (Buloh i Buloh, 2004: 9). Na

ovaj nacin se, medutim, ,uce”, kako nazadni, tako i napredni stavovi. Studente, kao mlade
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osobe koje zive u univerzitetskim centrima (ve¢im gradovima ), sti¢u visoko obrazovanje i
formiraju se u akademske gradane, obavestene o pravima i slobodama savremenog gradanina,

sam predmet istrazivanja ¢ini njegovim uzorkom.

Cilj istrazivanja je stoga: deskripcija vrednosno-normativne strukture polnog

192 . e . . .
morala odnosno primene polnog morala u svakodnevnici ispitanika, S§to znali:

2

1% Moral u sadrzajnom smislu ¢ine iskljugivo specifiéne, obavezne moralne norme, a ne ljudsko ponaganje u
vezi sa tim normama (ponaSanje u skladu, ili u suprotnosti sa moralom, kao i moralno ocenjivanje).
Ponasanje predstavlja primenu morala u moralnoj situaciji (Luki¢, 1974: 120).

I Odnos prema svetu, Zivotu uopéte, kao i sam nacin Zivota, razligiti su u gradu i selu, i uprkos modernizaciji
sela, mentalitet srpskog seljaka se teSko menja. Tako ljudi na selu drugadije vrednuju i pristupaju polnom, nego
gradani. Za seljana je to prirodna neminovnost i potreba, on se svakodnevno susre¢e sa plodnoscu njive, stoke,
pa i svojom, jer one, u krajnjoj liniji, omogucavaju opstanak porodice, odnosno domacinstva. Gradani, na
primer, u polno unose licemerje, lazni stid, dok prikriveno uzvaju polni zivot sa mnogo vise ¢ulne prefinjenosti i
intenzivnije od ,,prostog naroda”, jer ga doZivljavaju pre svega kao zadovoljstvo (Kosti¢, 1978: XII). Gradovi su
uvek bili kulturni centri, ZiZe obrazovanja, napretka i gradanskih sloboda.

192 Kvalitativna istraZivanja jesu prevashodno eksplorativnog i deskriptivnog karaktera, i &esto se zbog toga
navodi da im hipoteze nisu neophodne. Medutim, zbog slozenosti predmeta istrazivanja, kao i zbog potrebe za
uspostavljanjem moguce relacije izmedu roda i sadrzaja/strukture polnog morala, ovde je postavljena hipoteza,
ali upravo iz tog razloga (kao i u cilju otklona istrazivalevih oc¢ekivanja) u nultoj formi (Vujevié, 2006: 87,
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razotkrivanje stavova’” ispitanika o polnom moralu i njihovog uobitajenog ponasanja u

reproduktivnim, odnosno seksualnim odnosima.

Dakle, osnovni cilj rada je deskripcija polnog (seksualnog) morala mladih. Sledeci
cilj je sagledavanje polnog morala u perspektivi roda, to jest, uporedna analiza podataka
dobijenih od ispitanica 1 ispitanika. Pretpostavka istrazivanja je da vise (ne) postoje razlike u
poimanju polnog morala izmedu mladih pripadnika zenskog i1 musSkog pola, koje su
konsekventna posledica vekovnog neravnopravnog polozaja polnih grupa, te da se devojke i
mladici (viSe ne) rukovode razli¢itim predstavama i vrednostima u svojim reproduktivnim

navikama.

Zadatak istrazivanja je, prema tome: 1. detaljan opis normativno-vrednosne strukture
polnog morala studenata, 2. opis njihove rodne socijalizacije, 3. Opis reproduktivne prakse
(koja moze 1 odudarati od njihove predstave o sopstvenim ubedenjima) u cilju razotkrivanja
odnosa idejne strukture i svakodnevne prakse 4. opis njihovog dozvljaja i ocene polnog

morala sredine kojoj pripadaju, radi uvida u nivo konformiranja sa javnim mnenjem.

Ove informacije su potrebne u cilju poredenja polnog morala studenata i studentkinja,
radi provere postojanja/nepostojanja pretpostavljenih razlika, odnosno radi provere

pretpostavke o (ne)postojanju dvojnog morala.

9.1.Teorijski okvir istrazivanja

Tumacenje i razumevanje '** (Weber, 1989: 157-161) su nezaobilazan put ka
postizanju ovakvo postavljenog cilja istrazivanja kvalitativne orijentacije, kao 1 pri
postavljanju teorijsko-metodoloskog okvira. Njima dobijamo takozvanu , specificnu

kvalitativnu evidentnost” u istrazivanju'®> (Weber, 1989: 158). Takode: ako postojanjem

Susnji¢, 1973; 131), da bi potom bila postavljena bitna pitanja u vezi nje, kako bi se preciznije odredile teme
intervjua.

193 Stav je tendencija reagovanja (pozitivnog ili negativnog) na osobine, objekte ili situacije, koja ima sledeée
dimenzije: smer (pozitiviu ili negativnu direkciju), sloZzenost (koliCina i vrsta saznanja, emocija, tendencija
uklju¢enih u stav), ckstremnost (stupanj pristajanja, intenzitet), uskladenost (komponenti stava: kognitivne,
emotivne i konativne), doslednost (mera u kojoj se stav primenjuje na sve slu€ajeve), snaga (otpornost stava na
promenu) i otvorenost/izrazitost (spremost da se stav manifestuje) (Rot, 1989: 292-302).

! Tumagenjem dobijamo razumevanje/obja$njenje (,.razumevajuée objagnjenje”), jer tragamo za motivima
ljudskog delanja.

5 Cime nije dokazana i empirijska valjanost istraZivanja, piSe Veber. Najvisu meru evidentnosti ima
svrsishodno racionalno tumacenje, cemu se ovde i tezi, jer, sociologija tumaci na osnovu racionalno razumljivih
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svesti, moralnog osecanja, uvidanja moralne duznosti, odluke (namere), obaveznosti norme,
nameravanog cilja delanja (moralna satisfakcija); ili svesnog krSenja moralne norme radi
cilja, koji nije moralan, jedan ¢in biva okarakterisan kao moralan, istraziva¢ je nuzno upucen
na interpretaciju (tumacenje) ispitanikovih stavova, namera, osecanja i ciljeva. Sam moral -
njegovo postojanje, ucenje, prenosenje, menjanje — nezamisliv je bez koriS¢enja jezika:
simbolicke interakcije. Interpretativna sociologija je stoga najprimereniji socioloski teorijski

okvir za ovakvo istrazivanje.

9.2.Znacaj istrazivanja

Istrazivanje moze da ima prakti¢nu (Dili, 1975: 15) 1 teorijsku vrednost. Naime,
ovakvo istrazivanje doprinosi boljem poznavanju 1 razumevanju polnog morala mladih, te
moze da posluzi za komparaciju (pa i uskladivanje) prakse 1 legislature (u domenima polnog
morala kojih se zakon dotice), kao i osnova za eventualna buduca objasnjenja 1 planiranja
demografskih kretanja vezanih za reprodukciju stanovni§tva. Rezultati istrazivanja mogli bi
biti uzeti u obzir 1 primenjeni (kao dodatni izvor podataka) u drustvenoj praksi prilikom
planiranja politike nataliteta, planiranja razvitka mera zatite reproduktivnog zdravlja (mladeg)
stanovnistva, polnog vaspitanja, planiranja podrske porodici i njene zastite, definisanja prava

1 obaveza mladih 1 njihove zakonske zastite, kao 1 u slicnim situacijama.

Proveravanjem pretpostavke o postojanju (opstajanju) dvojnog morala u grupi mladih
ljudi, ovo istrazivanje doprinosi utvrdivanju reproduktivne prakse i stavova mladih o polnom
moralu u Srbiji. Na taj naCin, ono predstavlja neznatan doprinos ukupnom fondu socioloskih
saznanja o posebnim drustvenim strukturama u Srbiji. Takode, moze da posluzi kao polazna
tacka (predistrazivanje) za uporedna istrazivanja srodne tematike. Sama primena predvidenog
instrumenta je takode iskustveni doprinos kvalitativnoj socioloskoj metodi, u smislu njenog
koris¢enja 1 samim tim izo§travanja instrumenta, cemu doprinosi svako njegovo koriscenje i

reSavanje problema koji se tokom tog koris¢enja pojavljuju.

veza u (smislom specifikovanom) delanju (Weber, 1989: 159). Ona vrednuje ¢injenice, ali ne polaZze i pravo na
normativni dignitet (Weber, 1989: 214-215).
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9.3.Metode, tehnike 1 instrumenti istrazivanja

Specifi¢nosti teme determiniSu 1 specificnosti metoda: naime, metodoloski je
neopravdano moralna shvatanja unapred razdeliti u odredene kategorije; predmet istrazivanja
nalaze dominantno kvalitativni pristup — produbljeni uvid u shvatanja ispitanika, za
istrazivanje je klju¢no dobiti sto opSirnije informacije i detaljne opise sa obrazlozenjima, kroz
autenti¢ne iskaze. Zbog navedenog, ispitanicima je neophodno obezbediti odredenu slobodu
izrazavanja (,,otvorenost” samog instrumenta - spiska pitanja - mogucnost da se u razgovoru
dobiju informacije koje nisu predvidene), Sto rezultira potpunijim uvidom u stavove,
argumentaciju, iskustvo i €ini uocljivom meru konformiranja sa ,mnjenjem”. I sam
vokabular koji upotrebaljavaju ispitanici svojevrsni je indikator moralnih stavova i njihovog
intenziteta, te ne bi trebalo ogranicavati njihovu moguénost izrazavanja. Takode, potrebno je
pratiti i neverbalno izrazavanje: oklevanje, pauze, mimiku, gestikulaciju, visinu glasa, smeh...
(Brankovi¢, 2009: 146; Fajgelj 1 ostali, 2004: 195; Kosti¢, 2007: 25-33), koje moze da ukaze
na neprijatnost, negativan ili pozitivan stav prema predmetu razgovora, i tome sli¢no.
Istrazivacu je neophodno da dobije dubunski, slojevit 1 nijansiran opis od sagovornika, kako
bi mogao da razume njihove stavove 1 motivaciju, smisao i znalenje koje pridaju svojim

stavovima i postupcima (Brankovi¢, 2009: 102-104).

Moral je veoma sloZena drustvena pojava, kojoj je teSko izmeriti intenzitet, ili izvesti
uopstavanja. Stoga, istraziva¢ se odluCuje za dubinski (in-depth) intervju kao osnovnu
metodu, namenjenu prikupljanju podataka. Ova vrsta intervjua je ,tehnika kvalitativnog
istrazivanja stavova i ponasanja ljudi pomocu koje se dobija celovito razumevanje i dublji
uvid u iskustva, misljenja, oseCanja i ponasanja” (Brankovi¢, 2009: 142). Dubinski intervju,
kao kvalitativna metoda koja se koristi za prikupljanje podataka, omoguc¢ava (kao §to sam
naziv metode upucuje) detaljno i dubinsko ispitivanje stavova sagovornika, njihovo
objasnjenje, razjasnjenje motivacije, pracenje nevrbalnih znakova u komunikaciji, i stoga —
bolje razumevanje, nego kvantitativne metode. Ovo se postize zahvaljujuci individualnim,
face-to-face razgovorima sa ispitanicima (gde oni nisu izlozeni eventualnom konformizmu sa
grupom, kao u fokus-grupnim intervjuima '*°) i strukturalnim prednostima dubinskog

intervjua. Naime, dubinski intervju ima otvorenu, fleksibilnu strukturu, posto ne postoji

1% Doduge, postoji verovatno¢a konformiranja sa ispitivadem, ukoliko on nije dovoljno vest, kao i odbijanja
komunikacije sa njime.
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jednom utvden 1 nepromenljiv broj pitanja 1 njhov redosled, kao u potpuno strukturiranoj
anketi, na primer. Stavide, struktura pitanja viSe predstavlja potsetnik za intervjuera
(Brankovi¢, 2009: 144-149), §to omogucava obema stranama u komunikaciji (i intervjueru i
intervjuisanome) da se na pojedina pitanja vracaju, postavljaju potpitanja, ili otkriju nesto
bitno, a §to mozda potsetnikom nije ni predvideno. Na ovaj nacin se dobija bogata narativna,
opisna grada, koji ni jedna kvantitativna metoda ne moze da obezbedi, ali je i zaklju€ivanje
na osnovu nje — koliko bogato moguénostima za uocCavanje suptilnih detalja 1 nijansi u
stavovima - toliko 1 ograni¢eno, o ¢emu Ce biti vise reCeno u toku analize, skretanjem paznje
Citaocu na pojedine specificnosti zakljuCivanja, kao i u samom =zakljuc¢ku. Kako
generalizacije nisu cilj kvalitativnih istrazivanja, broj ispitanika je daleko manji (par desetina
do stotinu) nego kod kvantitativnih, a uzorak je Cesto tipian, a ne reprezentativan, odnosno -
nameran, a ne slu¢ajan (Brankovi¢, 2009: 142, 149-151). Uzevsi sve ovo u obzir, ovde
dubinski intervju izgleda kao opravdan 1 dobar izbor metode za prikupljanje podataka.

Po dobijanju informacija od ispitanika sledi kategorizacija iskaza (stavova), dok se
uporedna metoda, kao osnovna i opita metoda drustvenih nauka (Sesié, 1974: 140-146;
Susnji¢, 1973: 271-280), najintenzivnije primenjuje pri analizi odgovora ispitanika razli¢itog
pola.

Cilj intervjua je dobijanje informacija o stavovima ispitanika, njihovom neposrednom
iskustvu 1 njithovom dozivljaju mnenja sredine, kako bi se stekao uvid o normativno-
vrednosnoj strukturi polnog morala mladih, kao i na koji nafin ga oni primenjuju, to jest —
kako polni moral oblikuje ponasanje mladih. Stoga teme obuhvataju pitanja o misljenju
okoline, o sopstvenim moralnim osecanjima i ubedenjima ispitanika, kao 1 o njihovom

iskustvu i1 primerima za koje znaju.

Predvideno je dvadeset i osam dubinskih intervjua, od Cega po Cetrnaest sa
studentkinjama 1 studentima. Za dubinski intervju je uobiCajen izbor tipi¢nih (Brankovi¢,
2009: 149) ispitanika'’ iz odredene grupe — u ovom sludaju to je studentska populacija — a
ispitanice 1 ispitanici ¢e biti odredeni metodom slucajnog izbora fakulteta u NiSu: Fakulteta
zastite na radu, Filozofskog, Medicinskog, Tehnoloskog, Gradevinsko — arhitektonskog,

Ekonomskog, Elektronskog, Masinskog, Pravnog, Prirodno-matematickog, Uciteljskog,

7 Termin ,,ispitanik” se vige koristi u kvantitativnim istraZivanjima i ukazuje na asimetri¢an odnos, relaci ju u
okviru koje istraziva po stavlja pitanja, a ispitanik daje, a prema njemu se odnosi kao prema objektu
istrazivanja, a ne kao prema subjektu. Izraz sagovornik/sagovornica, implicira ravnopravan odnos, interakciju i
razmenu (Zlatanovi¢, 2010: 131). Termin ,,respondent” koristili su Gud i Het (Gud i Het,1966).
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Fakulteta sporta 1 fizickog vaspitanja i Fakulteta umetnosti (sa svakog fakulteta po jedan

student i jedna studentkinja)'®.

lako je istrazivanje koncipirano kao prvenstveno deksriptivno, istraziva¢ ¢e pokuSati
da postavi odredena pitanja koje zahteva i sama tema rada, vise u cilju dobijanja smernica za
eventualna dalja istrazivanja, nego zarad’ formiranja definitivnih tvrdnji. Glavna
pretpostavka ovog istrazivanja je da polni moral (ni)je uslovljen pripadno§¢u rodnoj grupi.

Odnosno, glavno pitanje je: da li je polni moral dimorfi¢an?

Posebnim pitanjima, izvedenim iz nje, bie pristupljeno kao pretpostavkama u

tehnickom smislu, pa se njihova ,,operacionalizacija” izvodi na sledeci nacin:

Da li pripadnost rodnoj grupi uslovljava polnu socijalizaciju? (Pitanje treba
ispitivati preko: polnih stereotipa izrazenih u oblacenju, polnom vaspitanju,
eksponiranja polnih atributa u oblaCenju; polnih stereotipa u vaspitanju preko
stavova ispitanika. Takode: proveriti uticaj roditelja i sredine na formiranje polnog
morala.)

Da li pripadnost rodnoj grupi utice na stavove o braku i porodici? (Pitanje

ispitivati preko sledecih stavki: odnos prema braku kao instituciji — treba li, 1 kada
treba stupati u brak, apstinencija pre braka, uticaj sredine i roditelja pri stupanju u
brak 1 izboru partnera. Roditeljstvo: planiranje, ili Boziji dar? Seksualna i

reproduktivna funkcija: spojene, ili odvojene? Bra¢no neverstvo.)

Da li pripadnost rodnoj grupi utice na stavove o polnoj zrelosti? (Pitanje

proveriti preko stavova o tome kada polna zrelost nastupa.)

Da li pripadnost rodnoj grupi utice na stavove o seksualnim odnosima?

(Odgovor na pitanje potraziti ispitivanjem stavova o slede¢em: seks i ljubav -
povezane, ili odvojene potrebe; reprodukcija, uzitak, ili nesto drugo? Apstinencija
i promiskuitet kao krajnosti. Iniciranje upoznavanja partnera. Homoseksualni i
heteroseksualni odnosi. Silovanje kao devijantno polno ponaSanje. Abortus.

Prostitucija.)

'® U analizu su uklju¢ena i dva intervjua uradena sa studentkinjom i studentom Filozofskog fakulteta u
Kosovskoj Mitrovici, sa ciljem provere jasno¢e, nedvosmislenosti i razumljivosti pitanja (Brankovi¢, 2009:
145), poSto su bili uspesni.
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Shodno pitanjima, teme koje treba obraditi su sledece:

Prvo pitanje se odnosi na pripadnost rodnoj grupi i njeno uslovljavanje polne
socijalizacije. Ovde se preispituju polni stereotipi'®’, uticaj roditelja i sredine na formiranje
polnog morala, kao i sklonost polnim sterotipima u vaspitanju dece (da li se deca razliCitog
pola razli¢ito vaspitavajju? Ako je ovo tacno, onda Ce se razliCito polno vaspitanje odraziti i
na shvatanja o buducim polnim ulogama supruznika u zajednici). Polni stereotipi se ,uvlace”
u svest pojedinca ve¢ prilikom najranije socijalizacije, pa se stoga u ovom istrazivanju poslo
od sluCaja neuobiCajene, polno nesterotipizirane socijalizacije deteta. Stereotip se takode
provlaci” 1 kroz shvatanja o oblaenju i ponasanju ljudi. Odevanje je u nasem narodu
odvajkada narocito bitno, posto predstavlja bitan pokazatelj drustvenog statusa i polne uloge,
narocito kada su u pitanju zene (Gavrilovi¢ 1 Menkovi¢: 1991: 104, 111). Kroz istoriju
razliitih kultura su se smanjivali periodi kada se obnazivanje smatralo sramotnim, ili
prirodnim, kao i periodi kada je drustveno sankcionisana muska/zenska obnazenost. Cak i
opis Adama i1 Eve u raju, kao 1 njihovo kasnije pokrivanje, moze se tumaciti tako da je
njihova golotinja, koje nisu bili svesni, pokazatelj njihove neiskvarenosti, a da je odevanje
doslo sa gubljenjem te prvobitne nevinosti, te da je ono znak saramote i poniZzenja (Buloh i
Buloh, 2004: 244). Cesto su kriterijumi za nagost bili dvostruki za Zene i muskarce, kako u
zivotu, tako 1 u umetnosti, to jest, u njenom prikazivanju. Zato je bitno upitati sagovornike Sta
misle o oblacenju kolega 1 koleginica; Sta je to Sto oni smatraju pristojnim, a Sta nepristojnim.
Pitanje je: postoji li jo§ uvek ,,dvostruki polni moral u vezi sa golotinjom”? (Buloh i Buloh,
2004: 246), 1 da li postoje stereotipi u vezi oblacenja?

Drugo pitanje se odnosi na pripadnost rodnoj grupi i njen uticaj na stavove o braku i
porodici. Ovde se ispituje odnos sagovornika prema braku kao instituciji**® i/ili vanbra¢noj
zajednici, kada treba stupati u brak, apstinenciji pre braka, uticaj roditelja (sredine) pri
stupanju u brak i izboru partnera, stavovi o roditeljstvu 1 preljubi u braku/vezi, kao i

. .. . 201 . . v 1. . .
,,Pozjamljivanju” oca™ . Sasvim je oCekivano za sociologa da svako drustvo, u funkciji svog

%O polnim stereotipima je veé bilo rei ranije, u odeljku o polovima.

2% pod brakom se, u pravnosocioloskom smislu, podrazumeva drustvena institucija i liéni odnos, drustveno
dopustena sckusalna zajednica plova kojom se reguliSe zajedniCki zivot partnera i ljudska reprodukcija , te
legalizuje potomstvo kao njen proizvod (Socioloski reCnik: 2007: 50). Zato se smatra jednom od najznacajnijih
drustveih ustanova kojom Covek ureduje polne odnose i radanje dece (Socioloski leksikon: 36).

21 Pozajmljivanje oca” je stara praksa. Kroz istoriju je za besplodne brakove najée$ée po pravilu bila
okrivljavana Zena, i nazivana je jalovom, sterilnom, ¢ak i kada je problem bio do impotentnog (erektivno
disfunkcionalnog) muskarca. Sa druge strane, takav muskarac je bio suoCen sa pretnjom svojoj muskosti, sa
ruSenjem svog muskog imidza, kao i sa migu¢no$éu razvoda. Tek je medicina dvadestog veka rasvetlila proces
oplodenja i viSe mogudih razloga zbog kojih do Zeljene trudnoc¢e eventualno ne moze doci.
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opstanka, visoko vrednuje institucionalne oblike u okviru kojih se vr§i reprodukcija njegovih
lanova®”®. T u nasoj kulturi, patrijarhalni monogamni brak se smatra socijalno priznatim
optimalnim mehanizmom ljudske reprodukcije (Hauzen, 1988: 212). Brak je, vremenom,
prerastao iz potpuno privatne prakse u javni Cin, pri ¢ijem je sklapanju postalo potrebno
posredovanje vlasti (Fuko, 1988b: 84-85).

. 203 . ve 1. .. .o . v 1
Porodica sa svoje strane, u procesu socijalizacije prenosi i drustveno pozeljno

(,,normalno”) i drustveno nepozeljno (,,devijantno”) na mlade Clanove. Zato je uticaj porodice
kao primarnog agensa socijalizacije veoma bitan za stabilnost drustvene strukture: da li ¢e
novi ¢lanovi drustva biti sposobni da prihvate drustvene uloge, da se intergiSu u socijalnu
sredinu, aktivno ucestviju u drtuStvenim procesima, ispune ocekivanja dtustvenih grupa i
dugih individua, zavisi u najvecoj meri od oblikovanja kome je njihov karakter izlozen u
porodici (Golubovi¢, 1981: 236-237). Zorica Kuburi¢ se poziva na Rouz Kozer (Coser Laub
Rose), objasanjavajuci da jedina univerzalna funkcija porodice jeste upravo socijalizacija
deteta, kojom se bioloski organizam transformise u ¢lana drustvene zajednice (Kuburi¢ 1996;
7). U toku je redukcija funkcija porodice na psihosocijalnu sferu, smatra Zagorka Golubovi¢
(1981). Andelka Mili¢ smatra da brak i porodica predstavljaju jedini drustveno priznati
socijalni prostor u kome polovi dospevaju u neposredan konktakt i odnose razmene. Susret,
odnosi 1 razmena izmedu polova, priznavanje ljudske seksualnosti i njenih posledica odvijaju
se upravo u porodici i braku, dok su u drugim sferama drusStvenog zivota i povodom drugih
aktivnosti drugaciji drustveni odnosi u prvom planu, a odnosi polova su od sekundarne
vaznosti. Brak i1 porodicu, kao drustvene grupe i institucije, odlikuje upravo primarnost

participacije polova u odnosima njihovih ¢lanova (Mili¢, 2011: 131).

I dok je poznata biblijska pri¢a o ,,pozajmljivanju” surogat-majke, kroz mit o Sari, koja je Avramu
pozajmila sluskinju Agaru da bi dobili dete (Stari zavet: 13), ,,pozajmljivanje” oca je ve¢ ne§to sasvim drugo.
Cini se da je ¢itava kultura Zapada prozeta ambivalentno$éu i uslovljena postojanjem dvostrukih kriterijuma,
koji ono $to je prikladno za muskarca, proglasavaju neprikladnim za zZenu (Buloh i Buloh, 2004: 195). Ocistvo
ima bilosku i drustvenu dimenziju, ili ravan, a druga nije uslovljena prvom (Tanahil, 1981: 30). Koliko su mladi
sposobni da razluce ove dve dimenzije, i da 1i su voljni da prihvate dru$tvenu ulogu oca, bez biloskog oinstva?
O ovoj praksi su govorili ispitanici Aleksandre Pavic¢evi¢ (Pavicevi¢ : 2006) u istraZivanju porodice i polnog
morala, a govorice i sagovornici u dubinskim intervjuima.

22 Tek je romantizam doneo ubedenje da se brak zasniva na ljubavi (Hauzen, 1988: 214).

2% Savremena upotreba termina ,,porodica” upuéuje, kako primeéuje Zorica Kuburi¢, na zajednicu roditelja i
njihovih krvnih potomaka (Kuburi¢ 1996; 5), mada je ve¢ moguée i ovakvo shvatanje dovesti u pitanje, zbog
moguénosti usvajanja deteta, tako bi mozda trebalo preispitati neizostavnost krvne veze izmedu roditelja i
potomaka.
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Tradicionalni porodi¢ni obrasci 1 motiv porodice kao osnovne ¢elije drustva vec su,
po misljenju nekih stru¢njaka, uzdrmani razli€itim faktorima drustvene prirode (brojne
funkcije porodice preuzimaju druge drustvene institucije’®*), a savremena shvatanja o polnim
odnosima nuzno donose izmenu dosadasnjih koncepata braka 1 porodice. ,,Ono ¢emu smo mi
nalepili etiketu tradicionalnih porodi¢nih obrazaca formirano je u periodima kada nisu
postojala efikasna sredstva za kontracepciju, ali ni svest o opasnosti od prenaseljenosti, kada
je subordinacija zene muskarcu bila opsSteprihvadena, a Zzeni nije preostajala druga
altrernativa, 1 kada ljudi nisu verovali u zadovoljstva koja donosi seks” (Buloh i Buloh, 2004:
259). Suzavanje njenih funkcija i menjanje uzora dovodi do preispitivanja potrebe kod ljudi
za osnivanjem i odrzavanjem porodice, smatraju neki autori. Veli¢ina prosene porodice se
smanjuje, stopa razvoda raste. Obrasci kasnih brakova sa oba zaposlena supruznika i kasnog
radanja, kao 1 monogamija, postaju pravilo. Brak se Cesto viSe ne smatra dozivotnom, ve¢
priviemenom obavezom, a broj vabra¢nih kohabitacija je u porastu, kao i bezdetnih parova.
Stoga, mozda i jeste opravdana potreba da koncept porodice pretrpi izvesne promene (kao Sto
je, na primer, moguc¢nost gej parova da osnuju porodicu), ili da se prihvati Cinjenica da
tradcionalni koncept porodice jednostavno nije viS§e ni dominantan, ni jedini zivotni aranzman

coveka (Buloh i Buloh, 2004: 259).

Treée pitanje se odnosi na pripadnost rodnoj grupi i njen uticaj na stavove o polnoj
zrelosti. Pitanje polne zrelosti se Cesto u proslosti resavalo pojavom prvih znakova
sposobnosti reprodukcije. Kroz istoriju i u raznim kulturama, Cesto su se brakovi sklapali
izmedu partnera sa ogromnim generacijskim jazom, pri ¢emu je obi¢no devojCica udavana za
neproporcionalno (i po nekoliko desetina godina) starijeg muskarca (Sto se i danas deSava u
Indiji, na primer). Medutim, polna zrelost bi trebalo da se posmatra, ne samo kroz fizioloske
procese, ve¢ 1 kroz prizmu emotivne i intelektualne, moralne, socijalne, uopste — zrelosti
licnosti. Reproduktivno zdravlje podrazumeva, kako odsustvo bolesti, tako i normalno
razvijanje 1 odvijanje fizi€kih, mentanih 1 socijalnih procesa koji se odnose na reproduktivni
sistem 1 njegove funkcije. Takode, ako se uzme u obzir €injenica da mladi ljudi tek treba da
ucestvuju u reprodukciji stanovnistva, onda, sa stanovista fertiliteta, njihovo reproduktivno
zdravlje predstavlja 1 predmet interesovanja druStva, a ne samo individualnu potrebu, ili
problem (Stankovi¢, 2004: 68). Neki psiholozi podvlafe stav da preuranjeno upustanje u

seksualne odnose, zbog bioloske prirode razloga upustanja u odnos, donosi kasnije opasnost

2 Ipak, smatra se da emotivnu i primarno-socijalizatorsku ulogu porodice ni jedna institucija ne moze da
preuzme od nje.
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da osoba nece biti u stanju da prihvati svog partnera kao ljudsko bi¢e sa svim njegovim
kvalitetima, ve¢ ¢e ga 1 dalje dozuvljavati kao sredstvo za namirenje svojih potreba i nece
usvojiti sposobnost trajnog vezivanja (Smiljani¢ 1 Toli¢i¢, 1973: 196). Jo§ u antici je
otkrivena (a danas na pragu da bude nauc¢no potvrdena fizioloskim €injenicama) uzro¢na veza
izmedu preuranjenog stupanja u polne odnose kod devojaka sa verovatnoom pojave raka
polnih organa kod zena (Fuko, 1988b). O odeljku o polovima je ve¢ pomenuto da
psihoseksualno zrela li¢nost prihvata svoj polni identitet, ima pozitivan stav prema osobama
drugog pola, zelju za bliskim emotivnim odnoSenjem, ume da zadovolji svoje, 1 Zelje svog
partnera, te nema potrebu za submisivno§¢u/dominacijom. Na zalost, Cesto Citamo (i u ovom
radu je naveden primer devojCica koje se podvrgavaju namernom prekidu trudnoc¢a) da se u
polne odnose upustaju veoma mlade, joS neformirane 1 nezrele osobe, iz pogreSnih motiva:
radoznalosti, popularnosti, ¢ak - konformizma. Drugim re¢ima, polni odnos bi trebalo da
predstavlja telesno, emotivno 1 duhovno sjedinjenje zrelih, svesnih i savesnih osoba, koje
znaju $ta Cine, 1 Zele ga — sve ovo u cilju zastite prirodnog 1 neometanog razvitka li¢nosti. Na
zalost, postoji globalni trend spuStanja starosne granice prvog seksualnog iskustva

(Dimitrijevi¢, 2011: 23-25).

Cetvrto pitanje — da li pripadnost rodnoj grupi utiée na stavove o polnim odnosima,
proverice se kroz stavove sagovornika o povezanosti seksa, ljubavi 1 reprodukcije,
apstinenciji 1 promiskuitetu, iniciranju polnog zblizavanja, heteroseksualnim 1
homoseksualnim odnosima, seksualnim devijacijama/silovanju, abortusu i prostituciji. O
razli¢itom poimanju seksa kod polova je ve¢ pisano u odeljku o polnosti. Dve grupe teorija
koje psiholozi izdvajaju obja$njavaju razlike izmedu muskih i1 zenskih polnih uloga. To su
bioloske 1 enviromentalisticke teorije. BioloSke tumace razlike izmedu muskih i Zzenskih
polnih uloga bioloskim faktorima, a enviromentalisticke u€enjem kulture i njome uslovljenih
polnih uloga (Stankovié, Zdravkovi¢, Trajanovi¢ i Zikié, 2001: 210-211, 213) Ovde se
takode preispituje stereotip (ili Cinjenica) da Zene unose emocije u polne odnose, a muskarci

ne Cine to, ili bar ne uvek.

Takode, nekada je brak smatran prevashodno institucijom za legalnu 1 legitimnu
reprodukciju, a ovde se ispituje da li za sagovornike brak oznacava i nesSto vise, u smislu
emotivnog ispunjenja i zajednickog razvitka dve osobe, kao i da li oni jasno razgrani¢avaju

seksualnu od reproduktivne funkcije. Vanbra¢na zajednica, ili kohabitacija bi se mogla
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smatrati elementom moderne kulture, u zavisnosti od njenog sadrzaja, pa se zato ispituje i

sklonost sagovornika ka ulazenju u zajednice alternativnog tipa.

»Senzualnost 1 celibat odrazavaju dva kraja kontinuuma seksualnog ponasanja
zajedniCkog za oba pola” (Levin, 2006:51). Za kulturu u kojoj je takore¢i nezamislivo da
neko ne Zeli brak 1 potomstvo, jer se porodica visoko vrednuje, karakteristi¢ni su negativni
stavovi o polnoj apstinenciji, shvacenoj kao potpunom uzdrzavanju od polnih odnosa.
Apstinencija — da i je dobra, ili lo§a? Zasto? Sta se misli o ljudima koji apstiniraju? Da li je
isto za muskarce 1 Zene da apstiniraju? Sa druge strane, ispituju se i1 stavovi o promiskuitetu,

kao drugoj kranosti.

U zavisnosti od kulture, ponekada se smatra pozeljnim da muskarac bude taj koji ¢e

naciniti ,,prvi korak” ka zblizavanju, ali to nije uvek pravilo.

Dominantna heteroseksualna kultura takore¢i automatski uspostavlja stavove sa
negativnom konotacijom prema homoseksualcima, pa je ovo predmet ispitivanja. Imaju li istu

tezinu zenska 1 muska homoseksualnost?

Seksualne devijacije su brojne, a samo shvatanje devijantnog je, opet, kultuno
uslovljeno. Kod pitanja o seksualnim devijacijama, treba obazrivo utvrditi sta se smatra
devijantnim: ono §to odstupa od statistiCke norme (oformljenoj na osnovu prikupljenih
podataka o ponasanju ljudi), ono §to odstupa od zakonskih normi, ili moralnih normativa
(predstava o dopustenosti odredenoh ponasSanja), ili ono §to je sa fizioloske strane potrebno
individui za zadovoljenje polnih potreba: sa stanovista pola, zrelosti, saglasnosti u€esnika,
odsustva Stete po zdravlje, odsustva Stetnosti za druge ljude. Zakon je pretpostavka 1 uslov
zivota ljudi u drustvu, obezbedujuéi vrednosti koje ga omogucavaju, definisuéi (reguliSuci)
meduljudske odnose na odreden nacin (Babi¢, 1988: 113-118). Medutim, drzava ne moze da
se meSa u privatnu sferu zivota; StaviSe, ona mora da bude maksimalno zasticena od uticaja

drzave i politike, osim ako je re€ o totalitarnim drzavama (Babi¢, 1988: 119-120).

ve . . . . 205 . .. . oy
Ipak, €ini se da je silovanje”” kroz istoriju mahom osudivano — ako ne kao polni ¢in,
onda kao ¢in nasilja i povrede prava. Naime, savremena forenzi¢ka psihijatrija ga primarno

posmatra kao Cin agresije, a sekundarno kao seksualni ¢in, dok moralnu, pa i zakonsku

%> Mogucée je da je frontalni poloZaj polnog odnosa, licem u lice, omoguéio prisilan odnos izmedu mugkarca i
zene, odnos kakav ne postoji u zivotinjskom svetu, osim mozda kod jedne vrste pauka (Berrill: 1954., prema
Tanahil: 1981: 21).
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(drustvenu) osudu stupruma’*® smenjuje psihijatrijski pristup psihopatoloskoj motivaciji u
cilju jenog razjasnjenja, prevencije 1 leCenja (Vuckovi¢ i Vlaski, 1995: 61). Nas Krivi¢ni
zakonik svrstava ovaj &n u krivi¢na dela®’. _Silovanje je akt nasilja u seksualnom obliku.
Silovatelj zenu tretira kao objekt, krsi njenu volju, atakuje na njen fizi¢ki i emocionalni
integritet. Na simbolickoj ravni akt silovanja je demonstracija ko je gospodar situacije,
poruka Zenama kao grupi da njihova re€ ne znaci nista, da se njihovo ’ne’ ne postuje, da se
njihova prava mogu gaziti, da mogu biti degradirane i svedene na objekt. Silovanjem se
uspostavlja patrijarhalni poredak dominacije muskaraca nad Zenama. Pored pribavljanja
zadovoljstva za sebe, nasilnik nisti licnost zrtve” (Re¢nik rodne ravnopravnosti: 2010: 152).
U tradicionalnom smislu, silovanje je smatrano nekom vrstom povrede imovine muza, oca
(zena ili cerka), ili nekog musSkog rodaka. Kasnije, dobija kontekst napada, sa time da su
neretko zrtve (najceS¢e zene) morale da dokazuju da su zaista zrtve (smatrano je da su same
krive ako su se provokativno oblacile, ili ponaSale, ili bile na neprikladnom mestu). Takode, u
zavisnosti od klase ili rase, primenjivani su razliciti kriterijumi za proglasSavanje silovanja.
Sada se smatra da je za polni Cin potreban uzajamni pristanak, da partner ima prava da ga
odbije (i u braku), kao i1 da su ponasanje i proslost zrtve nebitni (Buloh i Buloh, 2004: 252-
253). Moze se reéi i da je silovanje seksualna zloupotreba Zene™® (Baret, 1983: 51). Mada,

209 . v
. Argument o nesposobnosti muskaraca da

zena ne mora da bude objekt u takvom odnosu
kontroliSu nagon ne stoji, posto silovanje Cesto ukljuuje razne forme brutalnosti, kao i
ponizavanja, koje nisu seksualnog sadrzaja, pa ga neophodno sagledavati u Sirem kontekstu
tog C¢ina, u pesrpektivi ugnjetavanjazene (Baret, 1983: 51-52). Krivi¢ni procesi protiv
silovatelja se Cesto izv€u u procese dokazivanja , krivice” zZrtve. Pripadnost klasi utice, kako

na samo mogucnost silovanja, tako da mu nisu sve zene podjednako izlozene (Baret, 1983:

2% Drugi naziv za silovanje (Seksologki leksikon: 384).

*7 Ko prinudi drugog na obljubu ili sa njom izjednagen &in upotrebom sile ili pretnjom da ée neposredno
napasti na Zivot ili telo tog ili njemu bliskog lica, kazni¢e se zatvorom od tri do dvanaest godina” (Krivi¢ni
zakonik: ¢lan 178).

%8 U ratu, Cesta su silovanja Zena suprotne strane, u cilju poniZavanja pobedenih, pokazivanja dominacije i
pobede, dok su pobedeni muskarci kroz istoriju Cesto ubijani i feminizirani odsecanjem genitalija i analnim
odnosom (Goldstein, 2003: 109). U pojedinim regionima zene siluju radi zatrasivanja, naroCito zene
aktivista, drugih rasa i etni¢kih pripadnosti, ili religioznih grupa. Pitanje silovanja u braku se tek od skoro
postavlja, jer tradicionalno (i religijski) muz ima pravo na zenino telo, kao na svojinu (Kandido-Jaksi¢, 1999:
178).

% Ovo je pitanje moZe li Zena da siluje muskarca. Ipak, &injenice o osudivanima dve hiljade sedme i dve hiljade
desete godine govore da ni jedna Zena (niti maloletna devoj¢ica) u Srbiji nije osudena za silovanje, dok su
muskarci za ostala krivi¢na dela protiv polne slobode osudivani u daleko veéem broju nego Zene (Zene i
muskarci u Republici Srbiji, 2011: 47).
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53). Za ovaj rad je bitno kako ispitanici doZivljavaju silovanje (i silovanje u braku®'), i

smatraju li da moze Zena da siluje muskarca.

Namerni prekid trudnoce, ili abortus je veoma specifi¢no podrucje za ispitivanje
sociologije morala, kao i etike uopSte. Za neke zene tek trenutak koji treba prebroditi, a za
veéinu prava moralna drama, ili greh praceni ose¢anjem krivice, jer, Cak 1 ako se ne smatra
ubistvom, nije ni blizu jednostavnoj upotrebi kontracepcije. Naucena da je stvorena radi
radanja, Zena pobacaj moze da dozivi i kao Zrtvovanje svoje zenskosti, ali sa druge strane,
ozakonjeno pravo na pobacaj*'' joj omogucava da se slobodno opredeli za materinstvo, u
sklopu sa ostalim brojnim ¢iniocima koji na takvu odluku imaju uticaja. Muski moral osuduje
pobacaj, ali ga u konkretnim slucajevima muskarci rado prihvataju (Bovoar, 1982b: 318-
326). Poznavale su ga razli¢ite kulture, od drevnih vremena, 1 sprovodile na razli€ite nacine.
Neke su ga negativno sankcionisale, neke ohrabrivale. Predstavlja jedan od pokusaj Zena da
uspostave kontrolu nad radanjem, kao poslednja mogucnost da se odbaci nezeljena trudnoca
(Re¢nik rodne ravnopravnosti: 2010: 17-18). Tako religije*'? teZe da reguliSu namerne prekide
trudnoce, danas je ova praksa dobrim delom obuhvadena zakonima. Tako na§ zakon
dozvoljava da se abortus izvr§i do desete sedmice starosti trudno¢e’” (Klajn-Tati¢, 2011: 35).
Odnos drzave prema pravu na abortus moze se smatrati indikatorom demokrati¢nosti i
uvazavanja prava zene na izbor (Recnik rodne ravnopravnosti: 2010: 17-18).

Medutim, glavni problem koji se javlja u vezi namernog prekida trudnoce nije
medicinske, ve¢ etiCke prirode. Naime, postavlja se pitanje prava fetusa. Tako Dubilini i
Minerva (Giubilini 1 Minerva, 2011) argumentuju tvrdnju da, ako je abortus moralan (i
legalan), onda mora biti moralno (i legalno) i davanje novorodenceta na likvidaciju ili, kako

ga autori nazivaju,”’postporodajni abortus” (after-birth abortion). Oni polaze od pretpostavke

219U Srbiji do dve hiljade desete godine, kako navode autorke Re¢nika rodne ravnopravnosti, nije zavedena ni
jedna pravosnazna presuda za silovanje u braku, iako je (poznato je iz prakse Zenskih organizacija) je to jedan
od najrasprostranjenijih oblika silovanja koji trpe Zene (Recnik rodne ravnopravnosti: 2010: 151).

21 Takozvani slobodni prekid trudnoée je moguée uraditi do desete sedmice starosti ploda, a takozvani
dozvoljeni (sa ovlas¢enjem ovlascenih tela i u zakonom predvidenim slu€ajevima) i kasnije: kada trudnoca
ozbiljno narusava zdravlje ili Zivot Zene, kada fetus pokazuje znake da ¢e se dete roditi sa teSkim duSevnim i
telesnim nedostacima, ili kada je trudnoéa posledica izvrSenja krivicnog dela protiv dostojanstva li¢nosti i
morala - kao $to je silovanje, ili protiv porodice - kao §to je rodoskrnavljenje (Cveji¢ Janci¢, 1995: 115-116).

2 Interesantan je podatak da je katolicka crkva verovala da Zivot poéinje sa oZivljavanjem embriona, a tek
1869.godine je Papa Pije IX proglasio abortuse obavljene u ranim sedmicama trudnoée ,,nevazecim” (Buloh i
Buloh, 2004: 151).

13 U statisti¢kom prikazu Gradskog zavoda za javno zdravlje Beograda za 2010.godinu nalazimo podatak da su
prekidi trudnoc¢a vrSeni osobama starim od deset do pedeset i pet godina, pri ¢emu je Sokantna donja granica.
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